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U ovom se uratku prvenstveno raz-
matra individualizam i njegov utjecaj
na pojedinca, obitelj, Zupu. Individua-
lizam, kao pojava koja je prisutna u
svim podrucjima ljudskog Zivota,
posebno je ostavio traga na vjerskom
Zivotu krséana. Kao rjesenje tak-
vog stanja, nudi se personalizirani
pristup svakoj osobi pojedinacno,
po kojemu Ce joj se ukazati na vias-
titu vrijednost i omoguditi da osobno
spozna Boga i slobodno ga prihvati.
Obitelj, kao temelj jednoga drustva,
nije nista manje pogodena individua-
lizmom koji se ocituje u otudenosti
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roditelja i djece, te nemogucnosti da
se djeci prenesu viastita vjera i vri-
jednosti, sto su ih i sami primili od
svojih roditelja. U konflikt dolazi ono
sto je naslijedeno i ono sto se slobodno
izabire, iako bi ta dva pojma trebala
jedan drugoga nadopunjavati. Brzi
tempo zZivota, otudenost i brojni drugi
negativni pokazatelji stanja danasnjeg
zivota, ostaviljaju velik trag na Zupi
i izazivaju na promisljanje, kako
pristupiti anonimnom i u masi utop-
lienom covjeku. Neki od tih pokusaja
i crkveni su pokreti, te crkvene zajed-
nice i skupine.

Kljucne rijeci: obitelj, Zupa, reevangelizacija, crkveni pokreti, crkvene zajednice i skupine,

pucka poboznost.

Uvod

Za pastoralne teologe vrlo je zanimljivo i poticajno ¢itati podatke i osluskivati
zakljucke i analize sociologa, pa tako i sociologa religije, te iz njih iscitavati
vazne poruke za crkvenu praksu i djelovanje. Naravno da se pritom mogu
razli¢ito upotrebljavati odredeni pojmovi i interpretirati rezultati. Stoga je
vazno jasno naglasiti da je obveza pastoralnih teologa uvijek ostati i teolog i
promisljati i iz tog rakursa. Odnosno, ostaje uvijek obveza prosudbe socioloskih
podataka, njihove obrade i donesenih zakljucaka u svjetlu Bozje objave i pologa
vjere.
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U svom posthumnom djelu Rascjep u svetome' autor Zeljko Mardesi¢ na vise
mjesta govori o Crkvi, Zupi, obitelji, te o razli¢itim crkvenim skupinama i pokre-
tima. Naravno, kad je rije¢ o nasem propitivanju naznacene teme referiramo se
na fenomenologije drustvenih i misaonih promjena, posebno individualizacije i
individualizma, kao i na njihovu refleksiju na Zivot u obiteljima i Zupnim zajed-
nicama. Odgovor koji se namece crkvenoj praksi jest personalizacija vjerskog
djelovanja, a pokusava se ostvariti kroz crkvene pokrete i skupine u crkvenim
zajednicama. Upravo je potonje Zeljko Mardesi¢ u spomenutom posthumnom
djelu okarakterizirao kao znacajno i iznenadujuce obiljezje moderniteta u
kr$éanstvu, uglavnom izazvano kao reakcija na pojavu sekularizacije koja je
sve vi$e ulazila i u samu Crkvu.?

1. Individualizam u crkvenom prostoru

1z rezultata razlicitih socioreligijskih istrazivanja, provedenih na nasim pros-
torima?, individualizam se moze potvrditi u nekoliko vidova, koje ovdje zelimo
prikazati:

a) Kad je rije¢ o prihvacanju vjerskih istina, sva istrazivanja pokazuju
da je poprilican postotak onih ispitanika, koji svoju vjeru zive na neki
sebi svojstven nacin. Tako s obzirom na prihvacanje i pristajanje uz
ono s§to Crkva naucava cak 35,3% ispitanika prihvaca samo dio nje-
zina nauka.* Kao primjer spominjemo ovdje i osobno pristajanje uz
jednu od temeljnih istina krscanske vjere, a to je uskrsnuce mrtvih,
koju 25% ispitanika jednostavno ne prihvaca.’ To da velik broj ispita-
nika zivi svoju religioznost na neki sebi svojstven nacin potvrduje se
i u odgovorima istih na upravo tako i postavljeno pitanje u jednom
socioreligijskom istrazivanju, u kojem je cak 53,3% ispitanika potvrdilo

1 Zeljko, MARDESIC, Rascjep u svetome, Zagreb, Kr$¢anska sadasnjost, 2007.

2 Usp. isto, 283.

3 U Hrvatskoj je u proteklih desetak godina provedeno nekoliko istrazivanja, koja su na
razlic¢ite nacine propitivala sustav vrijednosti i religijske orijentacije: »Vjera i moral u
Hrvatskoj« od 1997. do 2001. (djelomi¢no objavljeni rezultati u: Bogoslovska smotra
68 (1998) 4); »Aufbruch« iz 1997. (rezultati objavljeni u: ARACIC, CRPIC, NIKO-
DEM, Postkomunisticki horizonti, Pakovo, Biblioteka Diacovensia, 2003); »Europsko
istrazivanje vrednota — EVS« iz 1999. (djelomi¢no objavljeni rezultati u: BS 70 (2000)
2); »Komparativna Europska studija vrednota: Hrvatska i Europa« iz 1999. (rezultati
objavljeni u: Josip BALOBAN (ured.) U potrazi za identitetom, Zagreb, Golden marke-
ting-Tehnicka knjiga, 2005.

4 Marijan VALKOVIC, Vjera i moral u Hrvatskoj, Bogoslovska smotra 68 (1998) 4, 486.

5 Isto, 492.
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da su religiozni na svoj nacin.® Ve¢ iz samo ovih nekoliko spomenu-
tih podataka sasvim je uocljiv individualizam, prisutan kad je rije¢ o
prihvacanju vjerskih istina onako kako ih Crkva naucava.

b) Individualizam se potvrduje i kad je rije¢ o moralnom kodeksu vjernika
jer se cak 64,6% slaze s tvrdnjom kako je moguce biti dobar katolik, a
da se nuzno ne slijedi crkveno uciteljstvo.”

¢) Socioreligijska istrazivanja pokazuju da je individualizam prisutan i
s obzirom na pripadnistvo vjerskoj zajednici jer se tek 25% ispitanika
izjasnilo da svoju vjeru zivi iz osobnog uvjerenja i aktivno, dok je cak
40% ispitanika odgovorilo da to ¢ini iz tradicije i na osnovu obiteljskog
odgoja.

d) Individualizam je o¢it i s obzirom na ulogu vjernika i crkvenih zajednica
u drustvenom zivotu. Takoder je moguce i poblize pogledati utjecaj vjere
na neka podrudja ¢ovjekova Zivota, primjerice 40% ispitanika smatra da
vjera ne utjece na posao koji rade, takoder 40% tvrdi da vjera ne utjece
na odnose sa drugima, a da vjera ne utjeCe na politicke stavove tvrdi
55% ispitanika.

e) Prisutnost individualizma i zivljenja vjere na vlastit nacin potvrduje i
odredeno prihvacanje sinkretizma i drugih religija. Istrazivanja, prim-
jerice, pokazuju da oko 15% ispitanika prihvac¢a reinkarnaciju nakon
smrt?, a 37,8% misljenja je da su sve religije u biti iste’.

Svi ti rezultati socioreligijskih istrazivanja pokazuju ¢injenicu prisutnost
individualizma u vjerskom zivotu ispitanika. Rezultatima tih istrazivanja zeli se
»okoristiti« i Citava Crkva i napose pastoralna teologija, radi boljeg spoznavanja
¢injeni¢nog stanja koje ona onda Zeli na sebi svojstven nacin prosuditi u svijetlu
evandeoske poruke.”” Dakle, posebna je zadaca prakti¢ne teologije tzv. druga
refleksija nad spomenutim datostima znanstveno-socioloskih istrazivanja, a
to je teoloska refleksija. Ona polazi od ¢injenice da je Bog Gospodar povijesti
i da nema situacije u kojoj ne bi djelotvorno bio prisutan. Tako »svjetovne«
Zivotne situacije postaju pravi locus theologicus ili kairos, odnosno mjesto
iskustva Bozjega djelovanja u povijesti, kao i mjesto odgovora ljudi na to Bozje
djelovanje. Da bi se uopce uspjelo dozivjeti ili otkriti $to zapravo Bog ocekuje
s obzirom na crkveno djelovanje, treba znati citati »znakove vremena« i nep-

6 Usp. Pero ARACIC, Gordan CRPIC, Krunoslav NIKODEM, nav. dj., 288.
7 Marijan VALKOVIC, nav. dj., 495.

8 Usp. isto, 492.

9 Usp. isto, 497.

10 Usp. Ivan Pavao I1., Familiaris consortio, Apostolska pobudnica o zada¢ama kr$éanske
obitelji u suvremenom svijetu, iz 1981. godine, Dokument 64, Zagreb, Krs¢anska
sadasnjost, 1997, br. 5.
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restano se zapitkivati, koje mogucnosti Bog kroz te znakove vremena otvara
za crkveno djelovanje.

Ovdje je potrebno jasno naglasiti da bi pastoralna teologija, bez spomenute
»druge« ili teoloske refleksije nad datostima i rezultatima znanstveno-socioloskih
istrazivanja, upala u opasnost nekriti¢nog sluzenja datostima pozitivnih znano-
sti. A to definitivno nije i ne smije biti njezina prava uloga i svrha.

Na osnovu te druge, odnosno teoloske refleksije nad gore prikazanim dato-
stima socioreligijskih istrazivanja, moze se zakljuciti da bi primjereni odgovor
za crkvenu praksu na ¢injenicu sve prisutnijeg individualizma i u vjerskom i
crkvenom zivotu bio personalizirani pristup u crkvenom djelovanju.! Kod nas
je uglavnom jo$ uvijek zastupljen tzv. »masovni« pastoral, koji ne omogucuje
i razmjenu vjerskih iskustava, ne pridonosi svijesti o Bogu koji prilazi covjeku
i koji sa svakim covjekom ima jednu zajednic¢ku povijest.”? Samo takav pasto-
ralni pristup, u kojem se ¢ovjek uvazava kao subjekt pastoralnog djelovanja,
omogucuje mu da otkriva svoju vrijednost pred Bogom i zajednicku Zivotnu
povijest s njim. Tako ¢e vjera potpuno prozimati covjeka, odrazavajudi se i na
cjelokupno njegovo djelovanje.

2. Individualizam u obitelji

Brak i obitelj ona su stvarnost na kojoj se prelamaju sva stremljenja i procesi u
drustvu. U obitelji su prisutne barem dvije, a Cesto puta i tri generacije, te samim
tim i tri povijesti i tri mentaliteta. U svemu tome svoju ulogu imaju i drustveno
ozradje i mediji. Zeljko Mardesi¢ potvrduje da danasnja obitelj doZivljava duboku
i nepovratnu promjenu, te da se dogodila kriza kr$¢anskih obitelji.”* Mozemo
rec¢i da drustvo ostaje bez autoriteta, bez »oca«. Institucije i konvencionalni
nacini zivota opcenito se stavljaju u pitanje, pa tako i ustanova braka i obitelji.
Upravo se refleksija individualizma ponajvise ocituje u toj ustanovi. Ono $to je
bilo sveto roditeljima, vi$e nije sveto djeci, odnosno vrijednosti poput trajnosti
braka, djece, nedjeljne mise, slavljenja sakramenata, i dr. Pojednostavnjeno bi se
moglo reci da prijenos tih vrijednosti nije uspio. Prema Mardesicu to je tipicno
obiljezje »postmoderniteta«, odnosno slabljenje uloge svih ustanova, koje skrbe
oko prenosenja tradicionalnih vrednota i religioznog pamcdenja, pri cemu ni
obitelj vise nema nikakvog povlastenog polozaja kao sto je to prije bio slucaj.”*

11 Usp. Pero ARACIC, Gordan CRPIC, Krunoslav NIKODEM, nav. dj., 191.

12 Usp. Kurt KOCH, Kirche ohne Zukunft? Plddoyer fiir neue Wege der Glaubensvermit-
tlung, Freiburg, Herder, 1993, 67.

13 Usp. Zeljko MARDESIC, nav. dj., 291.

14. Usp. isto, 292.
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U tom kontekstu djeluje i ¢injenica marginalizacije roditelja u drustvu. S
jedne strane oni su odgovorni za (ne)odgojenu djecu, za njihov (ne)uspjeh u
studiju, za (ne)kvalitetu njihova zivljenja. S druge, pak, strane isto to drustvo
ne omogucuje dovoljno roditeljima da budu sugovornici i nositelji tog odgoja, a
drustvene institucije im ne daju prostora da budu ono, $to po naravnom pravu
zapravo jesu, »delegirani odgojitelji« vlastite djece. Toj odgovornoj ulozi obitelji
treba prema principu supsidijarnosti pridonositi i cijelo drustvo, a napose Crkva
na temelju svojeg specificnog zadatka u svijetu.' Isto tako drustvo dopusta da
se mladi jednostavno truju i stvaraju ovisnicima u najsirem smislu rijeci.

Rezultat svega toga je da mnogi roditelji pristupaju s umanjenom svijes¢u
i voljom da prenesu svoj »credo« djeci. Uocava se stav da to prepustaju slo-
bodnom izboru djece, mozda najvise zbog nemo¢i i neodluc¢nosti, ali i radi
promjene nacina shvac¢anja odgovornosti odgoja opcenito i samim tim i vjer-
skog odgoja. Prema Zeljku Mardesi¢u radi se pritom o ¢injeni¢noj posljedici
postmoderniteta, vremena obiljezenog pluralizmom ponuda vjerovanja, pri
¢emu se ¢in prihvacanja kr§¢anstva namece kao slobodan izbor svake pojedine
osobe u njezinoj jedinstvenosti, $§to se odnosi i na samu djecu. Prema njegovu
zakljucivanju roditelji u postmodernitetu nisu imuni od transcendentnoga,
duhovnoga i onostranoga, ali je o¢ito da mnogi od njih vjerovanje promatraju
kao krajnje slobodnu odluku pojedinca. Iz svega toga, zakljucuje Mardesic,
ocito je da biti krs¢aninom i htjeti obvezan odgoj djece u krs¢anskoj vjeri prema
dana$njem nacinu shvacanja vise nije ista i neodvojiva stvar.'®

Tu ¢injenicu potvrduju i neki relevantni statisti¢ki podaci kako u drugim
europskim zemljama tako i u nas u Hrvatskoj. Za uvidjeti je da je to, primjerice,
znacajna pojava u Francuskoj, gdje cak 55% roditelja gleda na odgovornost vjer-
skog odgoja na taj nacin.”” S obzirom na situaciju u nas, mozemo ustvrditi da
roditelji svojoj djeci ipak osiguravaju krs¢ansku inicijaciju, tj. krstenje, pricest
i krizmu."® Ostaje otvoreno pitanje unutarnjih motiva koji ih na to poticu, te
u kojoj mjeri tako visok pristup djece i mladih sakramentima inicijacije treba
promatrati kroz prizmu »da ne bi bilo problema« s crkvenim vjenc¢anjem, pri
¢emu svijest o prihvacanju i Zivljenju vrijednosnog sustava koji iz toga nastaje,
za mnoge roditelje predstavlja stvar osobne odluke njihove djece.”” U svakom

15 Usp. DRUGI VATIKANSKI SABOR, deklaracija Gravissimum educationis, br. 3.

16 Zelijko MARDESIC, nav. dj., 293.

17 Usp. isto, 291.

18 Kad je rije¢ o primanju sakramenata inicijacije, postotak je prilicno visok. Tako 90%
gradana trazi krstenje, prvu ispovijed i prvu pricest za svoje dijete. Sakramentu potvrde
pristupa ne$to manji broj, odnosno 75% djece i mladih. Usp. Pero ARACIC, Gordan
CRPIC, Krunoslav NIKODEM, nav. dj., 178-179.

19 Iz jednog do sada jo$ neobjavljenog istrazivanja s mladim roditeljima u obliku razgo-
vora, na pitanje o motivima trazenja i slavljenja sakramenta kr$tenja za njihovo dijete,
nekoliko ih je dalo odgovor: »Da pokupi sakramente!«
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slucaju, rezultati istrazivanja pokazuju sve prisutniju umanjenost osobne zauze-
tosti i svjedocanstva roditelja s obzirom na vjerski odgoj njihove djece. Razlog
tome moze biti njihova poljuljanost ili osobna nespremnost, odnosno vjerska
»nezrelost«.

O tome govori i Zeljko Mardesi¢, kad, uz ve¢ spomenuto prepustanje osob-
nom izboru pojedinca u $to e i kako vjerovati, kao razlog tome navodi jos i
osjecaj neupucenosti i nesposobnosti za primjeren vjerski odgoj, te zelju da se
izbjegne golema odgovornost za takav duhovni i intelektualni trud, $to u svo-
joj savjesti nikad nije dovedeno do kraja, te se stoga to izbjegava »natovariti«
vlastitoj djeci na krhka leda.?® Medutim, takvi postupci roditelja ponajcesce
imaju svoje duboke razloge u njihovoj osobnoj zivotnoj povijesti. Naime, mnogi
od njih predstavljaju generacije, koje ni same nisu prosle cjelovitu inicijaciju,
mnogi su ¢ak i bez osmogodi$njeg, a najcesce i bez ikakvog srednjoskolskog
vjeronauka.” Istovremeno je ve¢ duzi niz godina zamjetno slabljenje vjerskog
ozracja u obiteljima, odnosno napustanja zajednicke obiteljske molitve, vjerskog
razgovora u obitelji, kr§¢anskog znakovlja u kudi, itd.** Zasigurno i te promjene
utjeCu na slabljenje vjerskog odgoja u obitelji.

Zeljko Mardesi¢ u svojem se djelu dotice i pitanja obitelji u kojima je
krs¢anstvo uglavnom »nasljedivano« i onih u kojima je »slobodno odabiranox,
ukazujuci pritom na prevlast prvog nad drugim kad je rije¢ o situaciji u nas.”
Medutim, ovdje valja biti oprezan kako se naslijedeno ne bi odmah poistovjetilo
s neslobodno odabranim. Naime, suzivot u vrijednosnom ozracju s onima koji su
¢ovjeku najblizi, logi¢no na nj kroz desetlje¢a ostavlja dojam ispunjenosti smislom
i sposobnosti nosenja sa zivotom. Ako se dobije dovoljno motiva da to postane i
njegov vlastiti »credo«, zasto bi to bilo nesto manje osobno!? Dakle, tradicionalno
preneseno i tradicija opéenito nisu i ne moraju odmah znaciti i tradicionalizam.
Istina je da i kod nas raste broj onih koji u kontekstu govora o vjerskom uvjere-
nju izjavljuju da su do njega dosli osobno, odnosno osobnim izborom. Takvi od
ukupnog broja predstavljaju ¢etvrtinu, odnosno oko 25% ispitanika.** Slobodno

20 Usp. Zeljko MARDESIC, nav. dj., 292.

21 Statisticki podaci pokazuju kako je tek polovica ispitanika pohadala vjeronauk tokom
cijele osnovne $kole, odnosno njih 49%, dok je tek 21% ispitanika pohadalo vjeronauk
kroz nekoliko godina. Tokom nekoliko mjeseci vjeronauk je pohadalo 5,9%, kroz neko-
liko tjedana 1,3%, a povremeno 4,9% ispitanika. Relativno visok postotak ispitanika
izjasnio se kako uopce nije pohadao vjeronauk, odnosno 17,6% (usp. Pero ARACIC,
Gordan CRPIC, Krunoslav NIKODEM, nav. dj., 157).

22 Tek je 5,5% ispitanika potvrdilo prisutnost zajednicke obiteljske molitve u svome domu,
a 52,7% potvrdilo je prisutnost povremenog razgovora o vjeri. O prisutnosti vjerskog
znakovlja, ili znakovlja s religioznim motivima (slika, ikona) potvrdno se izjasnilo 83,9%
ispitanika (usp. isto, 286).

23 Usp. Zeljko MARDESIC, nav. dj., 291.

24 Najveéi dio ispitanika odgovorio je da je to iz tradicije i odgoja. Usp. Pero ARACIC,
Gordan CRPIC, Krunoslav NIKODEM, nav. dj., 180.
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i osobno utemeljeno izabiranje cilj je, stalno ugraden u procesu sazrijevanju, ali
ne u pukom suprotstavljanju »naslijedeno« — »osobno i slobodno izabrano«, ve¢
u zdravom suodnosu. Jer, nitko ne zapocinje od nule.

Promatrajuci sve navedene pojave i promjene u shva¢anju odgojne uloge
u obitelji s jedne strane, te imaju¢i na umu crkvenu svijest o privilegiranom
mjestu obitelji takoder i u vjerskom odgoju®* s druge strane, pokazuje se isti-
nitom Mardesiceva teza kako je najveci broj svjedocanstava o krizi kr$é¢anskih
obitelji usko povezan s izostankom sposobnosti obitelji da oblikuje i prenosi
krs¢anski »credo«.?® Sa Zeljkom Mardesi¢em mozemo se sloziti i u tome da je
danas vjerska inicijacija u obiteljima hroma i ne postize Zeljene ucinke, te da
se uslijed gore spomenutih promjena s nadolaskom postmoderniteta tome ni
ne treba posebno ¢uditi.?” Ono §to teolozi, i napose pastoralci, iz toga mogu i
trebaju iscitavati, jest potreba intenzivnijeg promisljanja o uspostavi sustavnog
pastorala braka i obitelji, koji se danas, zbog opcée vaznosti ustanove braka i
obitelji za Crkvu i drustvo, namece kao prioritet nove evangelizacije.

3. Zupa nasa svagdanja

Cini nam se da s posebnom paznjom treba razmisljati o Mardesi¢evim zeljama
da Crkva odabere sljedec¢ih pet opcija: (1) da bude Crkva siromaha i zapostav-
ljenih; (2) da bude Crkva dobrote i milosrdne ljudskosti; (3) da bude Crkva nade
i radosti; (4) da bude Crkva mirotvorstva, pomirenja i prastanja; (5) da bude
Crkva dijaloga sa svijetom.* Uvjereni smo da se te opcije na ovaj ili na onaj
nacin kroz povijest Cesto ponavljaju. Isto smo tako uvjereni da je odredeni dio
sastavnica Crkve zivio ove, ili one, ili sve navedene pozeljne opcije. Kad kazemo
dio, onda zelimo podsjetiti da se Crkva razumijeva kao ona koja se sastoji od
svetaca i gre$nika, od onih koji se trude i dijelom uspijevaju, a dijelom i ne.
Crkva je na putu usadivanja u stvarnost i sazrijevanja u zahtijevnostima koje
je pred nju stavio utemeljitelj Isus Krist.?

25 Usp. DRUGI VATIKANSKI SABOR, deklaracija Dignitatis humanae, br. 5; Katekizam
Katoli¢ke crkve, br. 2223; Kompendij Socijalnoga nauka Crkve, br. 239.

26 Usp. Zeljko MARDESIC, nav. dj., 291.
27 Usp. isto, 292-293.
28 Usp. isto, 425-428.

29 Tako koncilski dokument Dignitatis humanae br. 14 kaze: »Uc¢enik naime ima prema Kristu
Ucitelju tesku obvezu da istinu od njega primljenu iz dana u dan sve potpunije upoznaje, vierno
navjes¢uje, odlu¢no brani, iskljucivsi sredstva protivna evandeoskom duhu. Ujedno ga Kristova
ljubav goni da se s ljubavlju, mudrosc¢u i strpljivos¢u odnosi prema ljudima koji su u zabludi
ili neznanju s obzirom na vjeru. Treba dakle paziti ne samo na obveze prema Kristu Rijeci
koja ozivljava i koju treba propovijedati, nego i na prava ljudske osobe i na mjeru milosti koju
je Bog po Kristu dao ¢ovjeku, koji prima poziv da vjeru dragovoljno prihvati i ispovijeda.«
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U tom bi kontekstu valjalo Citati i Mardesiceva stranice o zupi i krizi te os-
novne crkvene jedinice u vremenu postmoderniteta. Ono $to u prvi mah
upada u o¢i i zanimljivo je primijetiti jest da se Mardesi¢ nigdje ne dotice
teme o ozbiljnom uzimanju zupe kao »kr$éanske zajednice«, barem kao cilja
ostvarivanja zajednistva medu vjernicima, iako je oc¢ito da mu je upravo tema
zajednistva vrlo vazna.*

Osnovno polaziste njegova promisljanja jest sve jasnije ocitovanje raslo-
javanja u vjerskom sustavu i kohezija crkvene zajednice. Vjerska crkvena
zajednica slici vise prosjecnom super-marketu kamo se navraca u zivotnim
prijelazima kao $to su rodenje djeteta, djetinjstvo i mladost, zenidba i brak,
bolest i smrt. Tada se traze crkveni obredi (sakramenti?), iako i u tom smislu
postoji trend opadanja u nekim zemljama zapadne Europe, primjerice u Fran-
cuskoj. U tim tzv. zivotnim »prijelazima«®' i vaznim dogadajima u osobnom
Zivotu Covjeka pojedinca trazeni su crkveni obredi, ali je upitno sto to netko
trazi i koja je stvarna pozadina toga, a — s druge strane — §to to zapravo nudi
odredena crkvena ili vjerska institucija po svom sustavu, odnosno $to je stvarni
sadrzaj crkvene ponude. To dvoje se najcesce ne poklapa, ili se poklapa vrlo
djelomicno, tj. nakana trazitelja i bitan sadrzaj onoga $to se trazi.

a) Teritorijalni princip Zupe

Govoredi o zupi i njezinoj krizi u vremenu postmoderniteta Zeljko Mardesi¢
dotice i temu tzv. »teritorijalnog principa« s obzirom na formiranje Zupa.
Po njemu je taj princip dosta upitan, zatvoren, nesto $to priziva »u sjecanje
predodzbu nekog zauzimanja. ili podjele zemljista, a ne mrezu besplatnog
svjedocanstva opce Crkve bez granica«®*’. U daljnjem razlaganju autor jos pise:
»A upravo u vremenskom razmaku izmedu tog prethodnoga prisvajanja svijeta
i naknadnoga trazenja za Boga, nastala je Zupa sa svim svojim nesavr$enostima
privremene strukture i prolaznog lika«??.

Povijesni put stvaranja stvarnosti zupe i Zivljenja eklezioloskih dimenzija
imao je doista i ekstremnih pojava kao $to su »pozupljivanje« svega javnog
Zivota®, drustvene kontrole izvr$avanja vjerskih obreda i duznosti, pritisci ove
ili one naravi te stvaranje posjeda feuda. No, kad je rijec o teritorijalnosti Zupe,

30 U nas se za zupu ve¢ unazad tridesetak godina koristi termin »Zupna zajednica, ¢ime
se zeli vjernicima posvijestiti glavi cilj te temeljne stanice crkvenog uredenja, a to je
zajednistvo Kristovih ucenika.

31 Usp. Paul M. ZUELHNER, Uberginge, Pastoraltheologie, sv. 3, Patmos-Verlag, Diissel-
dorf, 1990.

32 Zeljko MARDESIC, nav. dj., 284.
33 Isto, 285.
34 Zeljko Mardesi¢ tu pojavu formulira kao »eklezijalizacija svijeta« (usp. isto).
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tema je ve¢ dugo prisutna kod uglednih teologa kao, primjerice, u K. Rahnera,
zatim u F. X. Arnolda, J. Fischera i dr. Stoga je tesko prihvatiti da su u tim
zajednicama bilo kojega naglaska nedostajali i iskreni vjernici, osobno opredi-
jeljeni, koji su bili mala skupina kvasca Bozjega kraljevstva prisutnog u tijestu
onoga $to se zvalo i zove Zupa, ma kakav oblik imala.*

Moze se redi da teritorijalni oblik ustroja zupe ima i prednosti i mane. On
je nesto poput visestranacke demokracije. Zasad se ne nazire neki bolji sustav.
Druga je, dakle, stvar kako taj okvir ispuniti i odrzavati identitet onoga $to je
Crkva, odnosno ucjepljivanje Bozjega kraljevstva. Prema tome i gore ve¢ spome-
nuto Mardesic¢evo gotovo isklju¢ivo usporedivanje teritorijalnog principa Zupe
sa zatvorenim prostorom, koji priziva u sje¢anje predodzbu nekog zauzimanja,
ili podijele zemljista, te tvrdnja da je pravni pojam posjedovanja i upravlja-
nja strogo odredenim dijelom podrucja nadjacao potrebu otvorenosti prema
bliznjemu i cijeloj kr§¢anskoj ekumeni,* ¢ini nam se dosta upitnim. Nije li to
tumacenje pomalo preusko da bi se teritorijalni princip Zupe stavio u pitanje,
bududi da teritorijalna odredenost prostora jedne Zupne zajednice uopce ne
mora pridonositi, a pogotovo ne nadjacati ono $to je vazan sadrzaj krs¢anskog
zivljenja, a to su ljubav prema bliznjemu kao i ekumenska nastojanja.

Teritorijalni princip zupe itekako je vazan jer Zupa ima i svoj administrativni
karakter koji zahtijeva odredenje prostora. To, pak, ne treba da odmah znaci
ugrozavanje iskrenoga kr$c¢anskog Zivljenja. Prejednostavno bi bilo zakljucivati
da su razliciti krs¢anski sadrzaji poceli i$¢ezavati zbog teritorijalnog ustroja Zupe.
Mnostvo je faktora koji tome mogu pridonijeti, medu ostalim primjerice i krivo
poimanje uloge zupnika, ukoliko se doti¢ni u jednoj zupi postavi kao onaj koji
ima svu vlast i ovlasti na doticnom teritoriju. Medutim, to je stvar osobnosti
pojedinca, bez bitne povezanosti s teritorijalnim ustrojem zupne zajednice.

Opravdano je tvrditi da zupa nije vjecna struktura crkvenog uredenja te
da podlijeze zubu vremena i vjetru trazenja, no ¢injenica je da se zasad ne
uspijeva dokuciti i osmisliti bolji model od teritorijalnog principa Zupe, ¢ak ni
u gradskim sredinama, a svaki drugi model, personalnog ili kategorijalnog tipa,
moze biti adekvatna nadopuna ovom teritorijalnom principu.

b) Zupa u gradskim sredinama

Industrijalizacija s posljedi¢cnom urbanizacijom, te naraslom individualizacijom
i anonimno$¢u, doista je nesto s ¢im se crkveno zupno ustrojstvo tesko nosi.
Valja priznati Mardesi¢u tvrdnju da se ovdje dogodilo preslikavanje i prenosenje
seoskog pastorala u gradske konglomerate. On kaze da nije uspio pokusaj prim-

35 Usp. DRUGI VATIKANSKI SABOR, Dogmatska konstitucija Lumen gentium, br. 8, 26;
Konstitucija Sacrosanctum concilium, br. 42.

36 Zeljko MARDESIC, nav. dj., 284.
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jene seoskog modela crkvenog djelovanja, obiljezenog zatvorenoscu i obrednim
kr§¢anstvom, na grad, koji je poglavito bio i ostao oznacen pokretljivo$¢u u pros-
toru i slobodom u odluc¢ivanju.*” U gradovima se ljudi poradi razdrobljenosti
gradskoga prostora i rastrganosti zivota okupljaju prema nekim drugim princi-
pima koji ni u kom slucaju nisu vjerski i susjedski. Tu je odredena prijateljska i
profesionalna povezanost u popunjavanju slobodnog vremena. Slobodno vrijeme,
posebno kultura vikenda, unosi zabunu u stvaranje zupe kao zajednice.

U takvim okolnostima model seoske zupe gubi svoje tradicionalno znacenje
jer se pri tome ne radi vise o zbiljskoj zajednici vjernika, nego o prostoru nji-
hovih slucajnih i povremenih susreta. Vjernici u gradu sve manje znaju kojoj
zupi pripadaju. Cinjenica je da se rije¢ zupa i dalje rabi, ali je razvidno da se ona
vise ne odnosi na sasvim konkretnu zajednicu kr§éana, koja bi podrazumijevala
prisne medusobne odnose prijateljstva i pomaganja, nego se vise odnosi na
same crkvene prostore, gdje se ljudi povremenu susre¢u. Stoga Zeljko Mardesi¢
slikovito konstatira: »Zato se prostor zupe osjetno povecao, a broj posjetitelja
u njoj opcenito smanjio«.*®

U tom kontekstu valja se sloziti i ustvrditi da Zupa mora biti otvorena za
sve bogotrazitelje, Jahvine siromahe u svakom smislu. Ona sama mora biti u
pokretu, odnosno mora polaziti tim bogotraziteljima u susret, $tovise, ona ih
mora traziti. Zupa »zadinje« odnos, »nosi« zaceti odnos, hoda zajedno i slusa,
te osjeca razlic¢ite osobne »kairose«, odnosno znakove vremena suputnika (para-
digma Emaus), ide postupno prema sazrijevanju, $to cjelovitijem prihvac¢anju
osobe i djela Isusa Krista i »novom rodenju, te na koncu i dovodi do toga da
se postaje sposobnim i obveznim dijjeliti s drugima svoju utemeljenu nadu (usp.
1 Pt). Svatko ima svoj zivotni ritam i religiozne talente (usp. Mt 25, 14-30).
Slikovito se moze reci da se pritom radi o $irokom spektru osobnosti, osobina
i navika, od plus 0 pa sve do 100%, kao sto su to bili mistici i sveci. To je zajed-
nica koja s predvodnikom i nositeljima djelovanja Zivi krepost strpljivosti kad
netko »odluta« i ne nalazi puta. Ovdje valja imati na umu i ono iz Matejeva
evandelje o napukloj trski, koju ne treba prelomiti (Mt 12,20). I to je prava
muka crkvenog djelovanja i uopce uspostave odnosa pojedinac-zupa-Crkva.

S druge strane, takoder, ne zelimo dijjeliti ni idealisticku sliku Zupe, primje-
rice kao zajednice prijatelja, prema Nicoli De Martiniju®, ali i idealiziranje prvih
crkvenih zajednica samog Zeljka Mardesica, kao da one nisu istodobno imale i
brojne prijepore. U tom je smislu dovoljno samo pogledati Pavlove poslanice.*

37 Usp. isto, 287.
38 Isto, 289.
39 Nicola DE MARTINI, Nova Zupa. Zajednica prijatelja, Zagreb, KSC, 1982.

40 Treba se prisjetiti gotovo svih poslanica sv. Pavla iz kojih se vidi situacija prvih krs¢anskih
zajednica, koje se nalaze u procesu sazrijevanja i stalnog nastojanja oko Zivljenja krs¢anskih
vrednota, ali koji istodobno Cesto ne uspijevaju (usp. primjerice 1 Kor).
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Istina, Zupa mora imati izgradenih pojedinaca i skupina, ali prozetih dimen-
zijama odgovornosti i obveznosti prema covjeku pojedincu, prema skupinama
i drustvu, osobno i organizirano. Radi se o onome §to zovemo misionarska
dimenzija svakoga krs¢anina.

Poznati francuski teolog i pastoralni pisac Henri Bourgeois u promisljanju
ove kompleksne materije misli da odnos s Crkvom nije »sve ili ni$ta«. Crkva se,
uostalom, rada u svakoj generaciji. Mozda se odredenu sliku o Crkvi i iskustvo s
crkvenim djelatnicima moze tesko prihvatiti. Autor veli da je potrebna odredena
»reevangelizacija« onoga $to Crkva bitno nosi sa sobom, a to su, prema njemu,
sakramenti, sluzbe, slavlja, duhovnost, poslanje..., i to sve valja iznova izricati
tako da bude uc¢inkovito u aktualnoj kulturi.* U tom vidu i oblici »biti Crkva«
mogu biti razliciti, kao §to moze biti i razli¢it nac¢in da se nade »svoje mjesto
u Crkvi, figurativno govoredi.

Pa i »asfaltni nomad« — kako suvremenog gradskog stanovnika naziva
Zeljko Mardesi¢, tvrdedi da je isti postao pokretan i do bez-zavi¢ajnosti*> — bas
zbog same te Cinjenice treba da ima neki ¢vrst i stalan orijentir, gdje se moze
uvijek zaustaviti, ili upraviti i nai¢i. Negdje se mora imati ipak i ¢vrsta struk-
tura za koju se zna, bez obzira koliko se cesto koristila.

¢) Obredno krséanstvo

U tom kontekstu Zeljko Mardesi¢ doti¢e i pitanja obreda i to prili¢no kritic¢ki.
Njegov citat: »Sela i obitelji poticali su tvrdoglavom uporno$éu svoje plemen-
ske obicaje, djedovske navike i duhovnu bastinu. Obredna praksa bila je dio
mjesnih navika i kr$éanske tradicije. U njoj se velika vaznost davala oprostima,
relikvijama, blagoslovu polja, Zivotinja i kuc¢a, puckoj poboznosti, svecima, seos-
kim zastitnicima, pricama i dugim obredima, a manje osobnoj unutrasnjoj
religioznosti i trazenju onostranog spasa. Kr§¢anstvo je slavljeno u funkciji
ucvrscivanja seoske drustvene zajednice, a ne duhovne preobrazbe«.* I jos
dalje: »Htijudi obraniti jednu izrazito Zupnu civilizaciju — vezanu pupcano uz
feudalizam — tridentinska je tradicija u prvom redu mislila pomocu nje ucvrstiti
i prosiriti obredno krsc¢anstvo, koje se ba$ u toj civilizaciji moglo najbolje ost-
variti. No niti je obred bitno obiljezje kr§¢anstva, niti je Zupa vje¢na struktura
Crkve. Obje radije podlijezu zubu vremena i vjetru trosenja«.** Slobodno je
ovdje postaviti pitanje o kojim se obredima pritom radi. Postoje razliciti crkveni
obredi, a medu njima i obredi sakramenata. U tom su vidu neki obredi sakra-

41 Henri BOURGEOIS, Quel rapport avec I’Eglise? Confiance et vigilance, Paris, 2000, 207.
42 Usp. Zeljko MARDESIC, nav. dj., 289.

43 Isto, 286.

44 Isto, 287.
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menti, te spadaju u samu bit kr§¢anstva. Obred moze biti i izricaj neizrecivog
i neformuliranog iskustva Boga.*®

Upravo zato njima bi se valjalo pristupati s daleko vise opreznosti i s
osluskivanjem onoga $to osoba s tim ¢ini i kakvi su njezini unutarnji pristupi kad
primjerice zapali svijecu, ili se prekrizi blagoslovljenom vodom. Ne krije li jedan
»Cistunski« pristup u sebi vrhunsku racionalizaciju i izostavljanje ostalih kom-
ponenata ¢ovjekova postojanja? Nije li vazno uociti i ovo drugo, odnosno uvaziti
nakanu i unutarnji poriv s kojim netko pristupa ili ¢ini neki vjerski obred?

Obredi su usko povezani i s puckom poboznoscu, koje se Mardesi¢ dotice
na jednom drugom mjestu. On ponajprije analizira fenomen pucke religije u
Hrvatskoj koja se, prema njegovu misljenju, uglavnom temeljila na buntu prema
nenacionalnom ateizmu, pri cemu je Crkva — napose kroz pucku poboznost
— odigrala snaznu homogeniziraju¢u ulogu u oc¢uvanju i brizi oko nacio-
nalnog identiteta. Dakle, pucka je religija bila znak otpora prema politickom
i drustvenom sustavu koji mnogima nije odgovarao.*® Ona je, prema autorovu
razlaganju, vaznu ulogu odigrala i za vrijeme Domovinskoga rata koji je, kao
jo$ jedan vanjski faktor, bitno utjecao na njezin razvoj. U novim drustvenim
okolnostima, predvida autor, ona e gubiti na pojavnosti i masovnosti jer nema
vise niCega $to bi je poticalo, a $to je u pozadini imalo i sasvim drugo znacenje
i motivaciju.’

Ovdje se namece pitanje iskljuCivanja religioznog elementa puckih poboz-
nosti za vrijeme bivseg sustava, kako je to razvidno iz Mardesiceva razlaganja.
Odnosno, je li doista ve¢ina onih koji su njegovali pucku poboznost u ono
vrijeme imala pred o¢ima samo otpor prema nametnutom sustavu, ili je ipak
kod velike vecine itekako bila prisutna svijest o iskrenoj religioznosti. Doista je
tesko to to¢no odrediti, no i danasnja masovna okupljanja, pogotovo u mari-
janskim svetistima, koje spominje i sam Mardesi¢, daju za pravo ustvrditi da
je vjerska svijest u velikoj mjeri bila i ostala prisutna u narodu, te da pucka
poboznost vrlo Cesto i jest izraz duboke vjere i vjerskog osjecaja, neovisno o
izvanjskim okolnostima. Te, pak, toj svijesti mogu eventualno u odredenoj mjeri
pridonijeti ili oduzeti, ali zasigurno ne mogu na nju i bitno utjecati. Mardesi¢
na koncu i priznaje moguénost da unutar spomenute drustvene i kolektivne
zauzetosti oko otpora prema nametnutom sustavu ima otvorenog prostora za
osobnu duhovnu preobrazbu i soteriolosku odrednicu vjerovanja, odnosno da
je itekako moguce da na tim velikim skupovima vjernici doista dozive susret s
nadnaravnim i unutarnju preobrazbu. Jedno ne iskljuc¢uje drugo, nego se ost-
varuje u medusobnoj neovisnosti, kaze on.*® Medutim, nase je misljenje da je

45 Usp. Karl RAHNER, Teoloski spisi. 1zbor, Zagreb, FTI, 2008, 61-76; usp. Pero ARACIC,
Gordan CRPIC, Krunoslav NIKODEM, nav. dj., 193 sl.

46 Usp. MARDESIC, nav. dj., 756-757.
47 Usp. isto, 759-760.
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pucka religija bila i ostala prvenstveno znakom duboke vjere u ve¢ine onih koji
su je na bilo koji nac¢in prakticirali, te da je vjera glavni razlog i motiv pucke
poboznosti u daleko vec¢oj mjeri nego li je predstavljala odredeni otpor prema
politickom i drustvenom sustavu vremena koje je za nama.

4. Crkvene skupine

a) Odgovor na zahtjeve nove evangelizacije

Pokusaj odgovora na rasireni individualizam, anonimnost, masovnost, nalazimo
u personalizaciji crkvenoga djelovanja. Zeljko Mardesi¢ konstatira: »Otud napos-
ljetku obrat u pristupu: umjesto da ljudi traze zupu, kako su to u proslosti
radili, ona im je sada pocela dolaziti u susret, ali u promijenjenom liku novih
crkvenih pokreta, skupina i zajednica«.*” No, pitanje je da li je to pravi i jedini
odgovor na pojavu svakidasnjih i tjednih »gradskih nomada na asfaltu«?

Ovdje zZelimo samo kratko napraviti diferencijaciju, te podsjetiti da postoje
crkveni pokreti, od kojih svaki pojedini ima svoje naglaske, vodstvo i internu
strukturu, kao i svoja pravila odobrena od sluzbene crkvene vlasti. Crkveni
pokreti uglavnom su nadzupnog, a ne zupnog karaktera.

Postoje takoder i crkvene zajednice i skupine. Medu njima ima onih, koje su
uspostavljene na razini zupe voljom zupnih odluka i interesnog su profila. A postoje
i neformalne skupine koje se okupljaju oko odredenih lidera i nekog programa.
Mardesi¢ navodi neke od crkvenih pokreta koji se najces¢e spominju, kao $to su
fokolarini, neokatekumeni, bazi¢ne skupine teologije oslobodenja, pobunjenika
iz podzemne crkve, Cursillo, bra¢ni susreti, Karizmatska obnova, molitvene
udruge, duhovni pokreti, Opus Dei, ali postoji dosta i drugih, manje poznatih
crkvenih pokreta i zajednica. Crkvene zajednice i pokreti, bez obzira na pod-
vojenost misljenja, predstavljaju danas prema autoru najzivlji sastojak izvornog
krscanskog ozivljavanja i osvjezenja u Crkvi.”

b) Primjer iz Francuske
Kad je rije¢ o crkvenim zajednicama vrlo su zanimljive, a neke, po nasem

misljenju, i upitne oznake tih skupina, kako ih u ve¢ spomenutom djelu navodi
Henri Bourgeois, u kontekstu govora o kr§¢anima u malim zajednicama.*

48 Usp. isto, 763.

49 Isto, 289.

50 Isto, 294.

51 Usp. Henri BOURGEOIS, nav. dj., 145-156.
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Ovdje navodimo njegove tocke:

a)

b)

e)

g)

Malen broj osoba. U Latinskoj Americi to ide i do dvjestotinjak osoba,
a u Francuskoj desetak, koji put nesto vise, ili manje. Smatra da se
moze i¢i i do dvadesetak osoba jer se u takvoj skupini moze ostvarivati
dobra komunikacija.

Zajednica bez posebnih i naglasenih prethodnih ciljeva, osim sto stavlja
u zajednistvo ono $to jesu, uspostavljajuci recipro¢nu komunikaciju. Na
prvom mjestu jest stavljanje osobne vjere i stvaranje prostora slobode
da svaki moze biti ono $to jest. Rije¢ Bozja ima strukturirajucu i trajno
nadahnjujué¢u ulogu. Misle da je vazno zapaziti vaznost osluskivanja
Bozje rijeci. To je bitno. Medutim, nema nekih drugih dimenzija kao
liturgije i sluzenja. Upitno je to §to nema jasnije odredenih ciljeva.
Mislimo da mora postojati nekakav predmet interesa, iako se ne treba
strogo zatvoriti samo u onaj proklamirani interes.

Zajednica sa znacajnom homogeno$¢u ovisno o profilu i starosti osoba.
Ali i previse homogenosti moze kociti i blokirati.

Zajednica s paktom, dogovorom, koji izgleda poput saveza. U tom pisa-
nom paktu uneseni su i ciljevi, nacin sudjelovanja, tko moze biti ¢lan,
zatim nacin susretanja, kako rijesiti moguce blokade.

Zajednica s autonomijom, ali ne zatvorena da drugi ne smije imati
pristupa njezinim ¢lanovima. Zajednica odlucuje o stilu rada prema
ciljevima. No to nije borbena skupina. Ali izolacija je samoubojstvo.
Isto tako mora biti otvorena zZupi, ili biskupiji i zivjeti minimum
eklezioloske svijesti i povezanosti. Nase je misljenje da bi bilo prirodno,
ukoliko jest i zeli biti crkvena skupina, da gaji odnos prema zajednici
i da bude na neki nacin povezana i s drugim skupinama.

Nije zajednica »za vjecnost, tj. moze se ugasiti, mora biti slobodan
mogudi odlazak i ulazak.

Zajednica koja se upravo odlascima i ulascima obnavlja. Koji put ¢e se
u nekim slucajevima pojaviti potreba nove zajednice umjesto da jedna
bude prevelika.

Smatramo da zajednica, ukoliko je kvalitetna, mora rasti i kad je blizu
udvostrucenja broja, mora se dijeliti, i to tako da neki ostaju u jednoj, a neki
idu u drugu skupinu. To bi ujedno bio znak Zivosti, ili u¢malosti odredene
skupine, odnosno zajednice.

Takoder se slazemo s Bourgeoisovim razmis$ljanjem da je dobro da pos-
toje razli¢ite mogucénosti sazrijevanja u vjeri i mogucénost da se uspije doci do
utemeljenja vlastite zauzetosti kroz odredene vidove zivljenja vjere. Isto nam
se tako ¢ini vrlo vaznim njegovo naglasavanje da uvijek treba sacuvati otvo-
renost i spremnost i za najmanju i najtanju povezanost i komunikaciju na crti
zajednica-pojedinac.
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¢) Hrvatski projekt

Potreba uspostave crkvenih skupina i zajednica u nas nije nista novo. Ovdje
iznosimo projekt dokumenta Hrvatske biskupske konferencije »Zupna kateheza
u obnovi Zupne zajednice«,** koji ukazuje na potrebu okupljanja vjernika u
posebnim interesnim zajednicama, ili zivim vjernickim krugovima, te se za to
daju i konkretne pastoralne smjernice i sadrzaji. Dokument navodi moguénost
formiranja sljedec¢ih skupina, koje bi kao bazi¢ne zajednice mogle djelovati na
Zupnoj razini:

Liturgijska zajednica
Marijanska zajednica
Ministrantska zajednica
Biblijska zajednica
Zajednica krs¢anske kulture duha
Zajednica duhovno-molitvenih pokreta
Molitveno-meditativna zajednica
Zajednica (udruga) mladih i odraslih
Karitativna zajednica

. Zajednica za osobe s posebnim potrebama

. Misijska zajednica

. Ekumenska zajednica

. Zajednica evangelizacije drustva

. Ekoloska zajednica

. Zajednica »kr$c¢ana u distanci«

. »Zajednica na putu«

. Rekreativno-$portska zajednica
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Djelovanje svih tih navedenih bazi¢nih skupina u Zupnoj zajednici trebala
bi koordinirati tzv. Pastoralna koordinacijska zajednica.

Potrebno je istaknuti da ovaj dokument ima i skupinu za »krsc¢ane u dis-
tanci« i »zajednicu na putu«, odnosno jednu skupinu za uvodenje u vjeru
odraslih i drugu za traganje distanciranih vjernika od Zupne zajednice. To
je vrlo pozitivno jer u velikoj mjeri odgovara potrebama i zahtjevima nase
crkvene situacije.

Ovaj koncept daleko je konkretniji od onog francuskog. Ovdje su predlozena
podrudja interesa. Pomalo je ¢udna potreba za rekreacijom i §portom, $to se
danas primjerice konkretiziralo u tzv. Katoli¢ckoj malonogometnoj ligi. To

52 HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Zupna kateheza u obnovi Zupne zajednice,
Zagreb — Zadar, NKU/HBK-HILP, 2000, 106-125.
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podsjeca na vremena »pozupljivanja« ili »eklezijalizacije« drustvenog Zivota,
o ¢emu je u ovom radu bilo ve¢ rijeci. Umjesto da se dogada obratno, odnosno
da se u razlicite $portske klubove (ne samo nogometne) i institucije ucijepi i
»duhovna« dimenzija.

d) Dosezi zupnih skupina, zajednica i pokreta

Osim dva bitna razloga pojave crkvenih pokreta i udruga, odnosno promjene
u shvacanju obitelji i smanjivanje njezine uloge u evangelizacijskim procesima
te oslabljenost i kriza Zupe, Zeljko Mardesi¢ ne zanemaruje ni mogué¢nost
tumacenja nastajanja novih udruga i pokreta u kontekstu pojacanog individua-
lizma i sve vec¢e potrebe medusobnog udruzivanja u modernom drustvu. To
konkretno za njega znaci moguénost da pokreti i udruge ne nastaju samo iz
vjerskih, nego i iz Cisto psiholoskih motiva, zbog samog osjecaja pripadnosti
jednoj skupini, ili zajednici ljudi.?® U tom kontekstu Zelimo istaknuti ¢injenicu
da dosadasnji model Zupe i opéenito masovnog pristupa pastoralnom radu
doista nije omogucavao takav osjecaj pripadnosti kod vjernika. I zbog toga je
vazan koncept zupe kao zajednice vise manjih zajednica, odnosno bazi¢nih
ili interesnih skupina, koje ¢e omoguditi vjernicima medusobno udruzivanje
te osjecaj pripadnosti i prihvacenosti pojedinca kao subjekta. Takav koncept
zupe kao zajednice manjih zajednica u sebi podrazumijeva i personalizirani
pristup pastoralnom djelovanju, prema kojem je konkretan ¢ovjek uvijek u
sredi$tu pozornosti kao subjekt cjelokupnog pastoralnog djelovanja. Stoga je
formiranje odredenih skupina u Zupnoj zajednici od velike vaznosti, pri cemu
treba voditi racuna o dobrom strukturalnom odnosu tih skupina unutar cijele
Zupne zajednice. Isto tako hvale je vrijedno, ponajprije zbog same vrednote
pluralizma razlic¢itosti i potrebe dinami¢nosti unutar zZupnih zajednica, kao i
zbog krsc¢anskoga doprinosa u drustvu i za drustvo, da u Zupama budu prisutne
i aktivno ukljucene i grupe razlicitih pokreta i udruga, koje ¢e Zupljane sen-
zibilizirati za pojedina podrucja crkvenog i drustvenog Zivota.>* Takve Zupne
skupine i razli¢ite udruge i pokreti, osim ve¢ spomenutog osjecaja pripadno-
sti, omogucuju i razvoj svijesti o vlastitom poslanju i vlastitoj suodgovornosti
svakog pojedinog vjernika, kako u Crkvi tako i u drustvu, a upravo je to s
obzirom na nasu situaciju jo$ uvijek itekako aktualan izazov.

53 Usp. Zeljko MARDESIC, nav. dj., 303.

54 Usp. Pero ARACIC, Gordan CRPIC, Krunoslav NIKODEM, nav. dj., 206. Autori ovdje
ukazuju i na neke opasnosti kad je rije¢ o formiranju Zupnih skupina, te napominju
da ih je moguée izbjeci ukoliko se dovoljno vrednuje uloga Zupnog pastoralnog vije¢a
unutar jedne zupne zajednice.



Nova prisutnost 7 (2009) 1, 31-49 47

Na kraju je vazno naglasiti da su skupine i pokreti podlozni svim pravilima i
procesima zivota i rada u skupinama. Stoga postoji mnostvo vidova o kojima
treba i moze se govoriti. To su: ciljevi, programi, vodstvo i sudionici. Posebno
kad je rije¢ o crkvenim skupinama i pokretima. Uvazavajuci njihova usmjere-
nja i njihove specificnosti mislimo da se treba naglasiti ovo: Svaka bi crkvena
skupina morala zivjeti i prakticirati ¢etiri dimenzije: navijestanje (odnosno
stalno osluskivanje Bozje rijeci), slavljenje (liturgijska dimenzija svakog, zaista
svakog djelovanja), sluzenje (dimenzija koja prozima sve) i zajednistvo (koinonia
je nesto $to je bitno za crkvene skupine, inace se pretvaraju u strano tijelo).
Iz takvog naboja zivljenja trebala bi nastati duhovnost: Tko uranja u Boga,
neminovno je da izranja uz brata ¢ovjeka (Paul M. Zulehner). U protivhom na
svaku se skupinu nadvija opasnost da se dogode »skupine sladokusaca«, a ne
zajednice misionarskog naboja i otvorenosti, s osobitim naglaskom na strplji-
vosti sa slabostima drugih i trazenja izgubljenih.

Zakljucak

Proces individualizma sve vise se odrazava kako na zivot pojedinaca, a medu
njima i samih vjernika, tako i na ulogu onih ustanova, koje su tradicionalno bile
prenositeljice opce ljudskih, ali i kr$¢anskih vrijednosti, a to su brak i obitelj
s jedne, te zupa kao temeljna jedinica organizacije crkvenoga zivota s druge
strane. U svojem posthumnom djelu Rascjep u svetome Zeljko Mardesi¢ izmedu
ostalog analizira upravo taj fenomen, odnosno slabljenje uloge onih ustanova,
koje skrbe oko prenosenja tradicionalnih vrednota i religioznog pamdenja.
Autor tu pojavu promatra kao tipi¢nu znacajku »postmoderniteta«, odnosno
vremena obiljezenog pluralizmom razli¢itih ponuda, pri ¢emu se onda i sama
vjera namece kao slobodan izbor svake pojedine osobe u njezinoj jedinstve-
nosti. I pri tome, umjesto medusobnog nadopunjavanja, zapravo dolazi do
sukoba izmedu onoga §to je naslijedeno i onoga $to se slobodno izabire. Time
je Crkva izgubila velikog suradnika kad se radi o vjerskoj inicijaciji njezinih
novih ¢lanova. A iz cjelokupne situacije moze se i§citati potreba intenzivnijeg
promisljanja oko uspostave sustavnog pastorala braka i obitelji koji se danas,
zbog opce vaznosti ustanove braka i obitelji za Crkvu i drustvo, namece kao
prioritet nove evangelizacije. Namece se takoder i potreba domisljanja koncepta
Zupe, te konkretnoga formiranja manjih bazi¢nih ili interesnih skupina, te pri-
sutnost i angazman razli¢itih pokreta i udruga u Zivotu Zupne zajednice.
Prisutnost individualizma u zivotu vjernika, o kojem Mardesi¢ pise u svo-
jem posthumnom djelu, napose kad je rije¢ o prihvacanju vjerskih istina, o
moralnom kodeksu te o ulozi ¢ovjeka vjernika u drustvenom zivotu, potvrduju
i rezultati razlicitih socioreligijskih istrazivanja. Pastoralna je teologija, pak,
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pozvana, rezultate tih istrazivanja vrednovati, te na osnovu sebi svojstvene
druge, odnosno teoloske refleksije nad tim datostima, prosuditi o najadekvat-
nijem odgovoru Crkve na sve snazniju pojavu individualizma u Zivotu vjernika
i svega onoga $to ta Cinjenica kao posljedicu nosi sa sobom u ovom konkretnom
vremenu. S obzirom na sve snazniju prisutnost individualizma i zahvaéenost
vjernika njime, smatramo da bi za crkvenu praksu primjereni odgovor bio
personalizirani pristup u crkvenom djelovanju, u kojem se konkretan ¢ovjek
uvazava kao njegov subjekt. Takav pastoralni koncept, ne iskljucujuéi u potpu-
nosti i dosadasnji tzv. »masovni« pastoral, omogucio bi konkretnom ¢ovjeku da
neprestano i sve vise otkriva svoju vrijednost pred Bogom i vlastitu zajednicku
Zivotnu povijest s njim. To Ce se, pak, itekako odrazavati i na cjelokupan njegov
zivot i rad.

Na temelju Mardesi¢eva promisljanja o zupi istaknuta je sva kompleks-
nost napose njezina teritorijalnoga principa, koji zasigurno ima svoje prednosti
i mane, medutim smatramo da zasad nema boljeg sustava od toga. Taj je
princip itekako vazan jer Zupa ima i svoj administrativni karakter koji zah-
tijeva odredenje prostora, te ne vidimo u tome uzro¢no-posljedi¢ne veze za
ugrozavanje iskrenog kr$¢anskog Zivljenja. Mi drzimo kako zZupa treba da je
otvorena i uvijek spremna prihvadati »Jahvine siromahe«, ne odricuci se obveze
izgradnje zrele vjere pripadnika zajednice.

Analizirali smo i obredno kr$¢anstvo o kojemu Mardesi¢ takoder pise. S
obzirom na obrede i njihovo koristenje smatramo kako je potrebno uvazavati
da su u njima, uz »ratio«, utkane i mnoge druge ljudske dimenzije i sposob-
nosti — jer u potki znaka, izricaja i osjecaja Cesto se moze naci i osobni izricaj
iskustva samoga Boga. Upravo je zato potrebno da im se pristupa s daleko vise
opreznosti i s osluskivanjem onoga $to i na koji na¢in u konkretnom obredu
¢ini doti¢na osoba. Smatramo da bi »¢istunski« pristup naginjao vrhunskoj
racionalizaciji i izostavljanju ostalih komponenti ¢ovjekova postojanja.

Kao vrlo primjeren odgovor na proces individualizacije smatramo vrlo
korisnim i nuznim prihvacanje koncepta zupe kao zajednice manjih zajed-
nicé, odnosno formiranje manjih bazic¢nih ili interesnih skupina u zupi, koje
¢e omogucditi ve¢ spomenuti personalizirani pristup u crkvenom djelova-
nju, prema kojemu se covjeka stavlja u srediste pozornosti. Hrvatski model
takvoga koncepta zupe moze i treba postati izazovom svim pastoralnim dje-
latnicima u nastojanju oko ostvarivanja takvog koncepta zupe kao zajednice
vjernika.
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Summary

From families to church communities and movements in Croatia

This article primarily examines individualism and its influence on the indi-
vidual, family and parish. As a phenomenon which is present in all areas of
human life, individualism has especially left a mark on the religious life of
Christians. A personalised approach to each person individually is offered as
a solution, through which one’s own self-worth will be pointed out at, enabling
him to realize God personally and accept Him freely. As the foundation of
every society, family has not been struck by individualism any less, which is
evident in the alienation between parents and children as well as in their inabi-
lity to transfer their own faith and values, which they themselves had received
from their parents, to their children. The conflict arises between the things
that have been inherited and the things which are chosen freely, even though
these two terms should supplement each other. Fast life tempo, alienation and
the many other negative indicators of today’s life requirements have left a huge
mark on the parish and prompt deliberation on how to approach an anonymous
man who has been merged amongst the masses. Some of those attempts are
through church movements, church communities and groups.

Key words: family, parish, re-evangelization, church movements, church com-
munities, folk’s piety



