Soc. ekol. Zagreb, Vol. 13 (2004), No 2—4 (257-285)
K. Nikodem: Religifski identitet u Hrvatskoj

UDK 316.66:2](497.5) lzvorni znanstveni &lanak
316.347(497.5) . Primljeno: 23. prosinca 2004,
Prihvaéeno: 27. sijeénja 2005.

Religijski identitet u Hrvatskoj
Dimenzije religijskog identiteta i socio—ekoloske orijentacije

Krunoslav Nikodem
Odsjek za sociologiju, Filozofski fakultet, Sveuciliste u Zagrebu

Sazetak

Jedno od kijucnih pitanja suvremenog svijeta pitanje je identiteta. Religijska pripadnost i religioz-
nost su pak jedno od najcesée spominjanih podrucja utjecaja na konstituiranje i predstavljanje
identiteta. Rad se temelji na rezultatima empirijskog istraZivanja »Modernizacija i identitet
hrvatskog drustvac, provedenog tijekom 2004. godine individualnim anketiranjem na reprezen-
tativnom uzorku stanovniStva Republike Hrvatske (N=1202). Na temelju rezultata navedenog
istrazivanja i razlicitih teoretskih pristupa, rad analizira pitanje religijskog identiteta u suvreme-
nom hroatskom drustou, te odnos dimenzija religijskog identiteta i socio—ekoloskih orijentacija.
Osnovna hipoteza rada je da u suvremenom hroatskom drustvu previadava tradicionalna dimen-
zija religijskog identiteta temeljena, prije svega, na iskazivanju konfesionalne pripadnosti, vjero-
vanju u osnovna naela dominantne religije (krdcanstva) i religijskoj praksi. Odnos izmedu
dimenzija religijskog identiteta i socio—ekolodkih orijentacija pokazuje povezanost tradicionalne
dimenzije religijskog identiteta i antropocentrizma i naturalizma. Takvo stanje sugerira da sa
stajalista ove dimenzije religijskog identiteta ne postoji jasno razlikovanje navedenih socio—eko-
lo3kih orijentacija. Takoder je dobivena povezanost spolno moralne dimenzije religijskog identiteta
1 antropocentrizma, te socijalno asketske dimenzije i naturalizma.

Kljucne rijeci: identitet, religija, postmoderna, religijski identitet, socio—ekoloke orijentacije,
suvremeno hrvatsko drustvo

PITANJE IDENTITETA U (POSTYMODERNOM SVIJETU

Pitanje identiteta jedno je od bitnih pitanja danasnjice.! Suvremeni svijet u kojem
Zivimo obiljeZavaju mnogi prijeporni procesi, proturjeja, nejednakosti i sukobi. S
obzirom na razvoj ljudskih prava, sloboda i moguénosti, te opéeprihvaéenu demo-
kraciju, ¢ini se kako nikada do sada nije bilo toliko $ansi za uspostavu mira u svijetu.
No, s druge strane, a posebno nakon »11. rujna«, pojavom globalnog terorizmai objave
rata globalnom terorizmu, te stalnim (»starim« i »novim«) ratnim Zaridtima po cijelom
planetu, &ini se kako Jjudska drudtva nikada nisu bila dalje od mira. Zivimo u »pos-
lije-svijetuc, iako se mitolodko-biblijska vizija kraja svijeta (»sudnjeg dana«) za sada
nije ostvarila. No, ovo stoljece »globalnog rata« tek je na pogetku. Zivimo li u »stoljecu
sudnjih dana»?

Pojmovi »postmodernog stanja drustva«, »postmodernizmac, »postmoderniteta« i
»Postmoderne« pronalaze u literaturi razli¢ita zna¢enja. Podsjetimo da je Lyotard,
oslanjajuci se uglavnom na analizu drustvenih promjena u razvijenim drustvima

1 Clanak je napisan u sklopu rada na projektu Modernizacija i identitet hrvatskog drustva (130400).
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Zapada, ustvrdio kako postmoderno stanje drustva oznadava rastvaranje »velikih
pripovijesti« i kriza legitimacije znanosti i drudtva u cjelini (Lyotard, 2002). Post-
moderno stanje drustva karakteriziraju napustanje ideologije linearnog napretka,
drustveni i kulturni pluralizam, razvoj tehno—znanstvenog sustava (posebno infor-
matike i biogenetike), decentriranje ljudskog subjekta i prihvaéanje fragmentiranih i
videstrukih identiteta, pojava alternativnih Zivotnih stilova, dominacija medija u
smislu prvenstva slike nad stvarno3¢u, umreZena organizacija kapitala, globalizacija
trZi8ta i rizika itd. Za Jeana Baudrillarda razdoblje postmoderne je razdoblje hiper-
realnosti, odredeno vladavinom simulakruma gdje vie ne postoji temeljna stvarnost
na koju bi se objekti i njihovi znakovi mogli referirati (Baudrillard, 2001). Gubitkom
referentnog okvira naru$ava se temeljna modernisti¢ka paradigma o sustavu uredenih
znakova/simbola koji reprezentiraju stvari.

Kao bitnu znacajku razdoblja postmoderne kulture Alain Touraine isti¢e odba-
civanje dubine, odnosno odbacivanje razlike izmedu znaka i znatenja (Touraine,
1995:252), na $to upozorava i Fredric Jameson (Jameson, 1991). Smatramo kako »post-
moderno«razdoblje drudtveno-kulturnog razvoja (§to podrazumijeva i kontradikciju
odnosa »poslije — poslije«) karakterizira odustajanje od drustvenog. Prihvacanje
povrnosti oznacava odustajanje od napora konstituiranja jastva kao subjekta, a isto
tako i prihvadanje/percepciju jastva kao naizmjeni¢no viestruke osobnosti. Naravno,
to postmodernisti¢ko »odustajanje« od drudtvenog ne znai i »kraj drudtvenog« u
apsolutnom smislu, ve¢ prije preoblikovanje »sfere drustvenog« u smjeru »poslije-
ljudskog«.

Suvremena drustva Zapada, izmedu ostalog, bitno karakterizira proces individu-
alizacije. Proces individualizacije se, prije svega, odnosi na rastuéu autonomiju poje-
dinaca u razvijanju njihovih vlastitih vrijednosti i normi koje ¢e biti oslobodene (ne
uvijek u potpunosti) utjecaja religije i tradicionalnih moralnih normi. »Racionalizacija
drustva, smanjena vaZnost tradicionalnog sustava vrijednosti, proces sekularizacije,
op¢i trend pluralizacije svjetonazora, razvoj emancipacije pojedinca, demokratizacija
i samoodredenje usko su povezani s procesom individualizacije. Individualizacija se
odnosi na drutveni i povijesni proces u kojem su vrijednosti, vjerovanja, stavovi i
ponaSanje temeljeni na osobnom izboru i sve manje ovisni o tradiciji i drudtvenim
institucijama« (Ester, Halman, De Moor, 1994:7). Drustveno-kulturna kretanja suvre-
menih zapadnih drudtva ka autonomnom samodostatnom pojedincu postavljaju u
pitanje ne samo temeljne institucije u drudtvu (obitelj, crkva, drZava, politi¢ke institu-
cije), ve¢ i samu koncepciju drudtva, odnosno uvrijeZene okvire drustvenih skupina
kao 8to su klasa, nacija, rasa. Harriet Bradley isti¢e povezanost drustvene fragmenta-
cije s fragmentiranjem identiteta (Bradley, 1996:23). (Post)modernisti¢ko rastvaranje
»drudtvenosti« moZemo pratiti razli¢itim procesima svojstvenim modernitetu.

Anthony Giddens smatra kako, na prijelazu stolje¢a, ne ulazimo u »postmoderno
drudtvo«, »postindustrijsko«, »postkapitalistitko«, (»poslijeljudsko«, »poslijebiolos-
ko«) ili sl., ve¢ prije u razdoblje gdje posljedice modernosti postaju izrazito radikalizi-
rane i sveop¢e. Moderno drustvo razlikuje se od tradicionalnog prije svega po brzini
i podru¢ju promjena, te po samoj unutradnjoj prirodi modernih institucija. Izvor
dinami¢ne prirode moderniteta ¢ine odvajanja koncepcija prostora i vremena, te
njihovo rekombiniranje u prostorno-vremenske »zone« drutvenog Zivota. Iz tog
odvajanja prostora i vremena proizlazi iskorjenjivanje, raskapanje drustvenih sustava
u smislu izdvajanja drudtvenih odnosa iz lokalnog konteksta i interakcije. Osim
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iskorjenjivanja, koje donosi pove¢anu mobilnost i oblikovanje Zivota lokalne zajedni-
ce pod utjecajima globalnih dogadaja, Giddens navodi i refleksivnost kao bitnu
oznaku modernosti. Pod refleksivnos¢u on smatra stalno preispitivanje i mijenjanje
obrazaca drustvenog djelovanja, $to dovodi do kontinuiranih promjena i stanja neiz-
vjesnosti (Giddens, 2003). Nadalje, Zivot u modernosti karakterizira »institucionalna
refleksivnost«, odnosno stalno preispitivanje institucija. Drustveni uvjeti moderniteta
potiu stalnu potragu »za samim sobome, na svim podrudjima drustvenog i osobnog
Zivota pojedinci stalno preispituju svoje Zelje, zahtjeve, potrebe, dakle stalno su u
procesu samoidentifikacije. Osnovni psihi¢ki problem »kasnog moderniteta« postaje
osjecaj osobnog besmisla, osjeéaj da »Zivot nema §to ponuditi«. Takvo stanje proizlazi
izmoralnih pitanja koje postavlja svakodnevni Zivot, ana koje ne daje odgovore. Stoga
se samoidentitet postavlja kao refleksivni projekt (Giddens, 1991, 1992).

Sam pojam identiteta moZemo odrediti kao »osjecaj vlastitosti §to se razvija kada
se dijete po¢ne diferencirati od roditelja i obitelji i kada zauzima svoje mjesto u
drudtvu.« (Jary, Jary, 1991). Pojam identiteta (lat. identitas, od idem, isto) ima dva
temeljna znacenja: potpunu istovjetnost i razlikovanje koje pretpostavlja odredenu
konzistentnost, odnosno vremenski kontinuitet. Takvo odredenje omoguéava dva
odnosa usporedbe izmedu pojedinaca ili stvari: sli¢nost i razlicitost. Koncepcija iden-
titeta bitna je sastavnica drustvenog Zivota. Svi ljudski identiteti su donekle drustveni
identiteti jer su vezani uz znadenja, a ona su uvijek rezultat sporazuma ili nesporazu-
ma, uvijek donekle zajednitka. Drustveni identitet je »na3e razumijevanje onoga tko
smo i tko su drugi ljudi, te recipro¢no, razumijevanje drugih ljudi toga tko su oni i
drugi« (Jenkins, 1996:5). Identitet je uvijek u nastajanju, kao proces identifikacije/dife-
rencijacije u odnosu/spram Drugog,.

ZaJeffreya Weeksa pojam identiteta odnosi se na pripadanje, na ono $to pojedinac
ima zajedni¢ko s drugim ljudima i §to ga od njih razlikuje. U samom temelju identitet
pruZa osjecaj osobnog mjesta i stabilnosti individualnosti. No, isto tako, identitet
karakteriziraju drustveni odnosi, sloZeno ukljucivanje pojedinca u odnose s drugima
(Weeks, 1990:88, U: Bradley, 1996:24). Razmatrajudi to odredenje Bradley razlikuje
osobni identitet i drustveni identitet. Osobni identitet odnosi se na konstrukciju
jastva, na na8 osjecaj samih sebe kao jedinstvenih pojedinaca, te na nasu samopercep-
ciju i midljenje o tome kako nas drugi vide. Drutveni identitet odnosi se na na¢in
kojim se pojedinci smjestaju/pozicioniraju unutar drustva u kojem Zive, te na nadin
kojim ti pojedinci percipiraju druge koji ih na svoj nadin pozicioniraju u drustvu
(Bradley, 1996:24).

U propitivanju teoretskih pristupa koncepcije identiteta i povezanosti te kon-
cepcije s podru¢jem kulture Rade Kalanj izlaZe o tzv. »esencijalizmuc i »antiesen-
cijalizmue, odnosno »objektivizmu« i »subjektivizmu«. Prvo stajaliste karakterizira
odredivanje identiteta s pomocu kriterija koji se smatraju objektivnima (zajednitko
porijeklo, jezik, kultura, religija, teritorij). Identitet se promatra kao univerzalan i
nepromjenjiv, kao nesto $to pojedinac mora prihvatiti ako ne Zeli ostati »izvan«. Drugo
stajaliSte postavlja identitet kao diskurzivnu konstrukciju, promjenjivog znadenja s
obzirom na promjene mjesta i vremena. Oba pristupa imaju odredene nedostatke, te
se Kalanj zalaZe za relacionisti¢ko poimanje identiteta koje identitet promatra kao
nacinkategorizacije koji dru$tvene grupe koriste u organiziranju drugtvenih razmjena
(Kalanj, 2003:52-57).

259



Soc. ekol. Zagreb, Vol. 13 (2004), No 2—4 (257-285)
K. Nikodem: Religijski identitet u Hrvatskoj

U skladu s navedenim su i dva modela proizvodnje identiteta koje razlikuje Stuart
Hall. Prvi model pretpostavlja da u svakom identitetu postoji neki unutragnji i esen-
cijalni sadrZaj koji je odreden ili zajedni¢kim porijeklom ili zajedni¢kom strukturom
iskustva ili s oboje. Drugi model isti¢e nemoguénost tako potpuno konstituiranih i
izdvojenih identiteta. Ovaj model negira postojanje autenti¢nih identiteta utemelje-
nih na univerzalnom zajedni¢kom porijeklu iskustva. Unutar ovog modela identiteti
su uvijek u relaciji i nepotpuni, uvijek u procesu (Hall, 1990:222-237).

Bradley predlaZe tri stupnja drustvenog identiteta: pasivni, aktivni i politizirani.
»Pasivni identiteti« su potencijalni identiteti koji proizlaze iz skupa odnosa u koje su
pojedinci uklju¢eni (klasa, spol, etnicitet i sL.). Pojedinci ih obi¢no nisu svjesni i ne
odreduju se kroz njih, osim kada odredene druitvene okolnosti »probude« svijest o
takvom nacinu identifikacije. Tada dolazi do »aktivnih identiteta« koji ¢ine temelj
djelovanja. No, oni su nestalni, kratkotrajni. Ako postanu trajni, odnosno ukoliko se
pojedinci stalno odreduju tim identitetima, onda je rije¢ o »politiziranim identitetima«
(Bradley, 1996:25).

Konstrukciju identiteta karakteriziraju tri temeljna pitanja: Tko sam ja u svijetu?;
Tko sam ja u drustvu?; i Tko sam ja spram sebe? (Rogi¢, 2003:20-21). Smatramo kako
u postmodernisti¢kim konstrukcijama videstrukih identiteta prevladava upravo ovo
posljednje pitanje koje obiljeZava raznolikost Zivotnih stilova. S tim u vezi zanimljiva
je teorija identiteta Zygmunta Baumana koji smatra da pitanje identiteta u moderni-
tetu i postmodernitetu predstavlja dva razlicita problema. Jer ako je moderni »problem
identiteta« bio kako uopce izgraditi identitet i odrzati ga stabilnim, postmoderni
»problem identiteta« prvenstveno je kako izbje¢i odredenost i ostaviti sve opcije
otvorenima. Identitet je, za Baumana, kao moderni izum od samog pocetka bio
problem. Identitet se u modernom razmiljanju i djelovanju javlja prije svega kao
zadatak pojedinca, odnosno na pojedincu ostaje da pomoc¢u procesa identifikacije
pronade put iz nesigurnosti Zivota.

Bauman oslikava moderni Zivot kao putovanje/hodocaiée. Oslanjajuéi se na Sv.
Augustina, Bauman navodi kako je kr¢anska slika ¢ovjeka slika hodoasnika, putnika
koji putuje kroz vrijeme u potrazi za Kraljevstvom vje¢nosti, odnosno za Bogom. To
traZenje/stavljanje smisla u svijet (kroz putovanje-hododasée/lutanje) naziva se iz-
gradnja identiteta. Putnik-hodocasnik i svijet nalik pustinji kroz koji on putuje
zahtijevaju zajedni¢ki i proZimajudi smisao. Ovaj proces moZe se ostvariti zato $to
postoji distanca, odmak izmedu cilja (smisao svijeta i identitet putnika-hodocasnika,
uvijek nedostizni, uvijek u buduénosti) i trenutka sada$njosti (pozicija lutanja i
identitet lutajuceg). Za Baumanai smisao i identitet mogu postojati jedino kao projekti
koje omogucava distanca, odgoda »nagrade za Zivotni put« koja je izvor izgradnje
identiteta. Strategija Zivota kao putovanja-hodocas¢a, Zivota kao izgradnje identiteta,
bitno se zasniva na postojanosti i utemeljenosti svijeta. Takav svijet mora biti ureden,
predvidljiv, s odredenom sigurnod¢u u buduénost. Bauman drzi kako danas tome nije
tako, odnosno kako je svijet postao negostoljubiv za takvu Zivotnu strategiju. Svijet
konstruiran od trajnih objekata zamijenjen je potrodnim proizvodima izradenim za
trenutnu potrodnju i trenutno zastarijevanje. U Zivotnoj strategiji postmodernih
potroSaca pravila igre stalno se mijenjaju. Karakteristika postmoderne Zivotne strate-
gije nije izgradnja identiteta, ve¢ izbjegavanje odredenosti. Bauman predlaze &etiri
tipa kao metafore postmoderne Zivotne strategije, koji nastupaju kao nasljednici
putnika-hodo¢asnika (metafora moderne Zivotne strategije). To su Skita¢, Vagabund,
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Turist i Igra¢. Skita¢ kao prvi tip/model postmoderne Zivotne strategije oznacava
skitnju, potucanje, kretanje bez cilja. Veliki trgovacki centri slika su svijeta po mjeri
Skita¢a. Oni su inicirali postmodernu promociju Skita¢a i pripremili uvjete za jedan
skitala¢ki model Zivota. Bauman izlaZe da korijeni takvom modelu jesu u modernom
simbolu 3etanja, odnosno odlaska u etnju ulicama grada gdje prolaze stranci i onaj
koji Seta je stranac za druge. Stranci, prolaznici na ulici, javljaju se kao povrsina, ono
8to se od njih vidi je sve §to oni jesu. To je epizodi¢no poznavanje ljudi gdje se ljudska
stvarnost prikazuje kao epizoda dogadaja bez proslosti i bez posljedica. Skita prakti-
cira »kao da« Zivot i »kao da« ukljucenost u Zivote drugih ljudi. Vagabund je model
Zivotne strategije koji karakterizira stalno kretanje, bez kontrole, bez cilja, bez odre-
dista. Ono &to je posebno privladno u takvom modelu je sloboda, a ono $to ga pokrece
je strah od »smjedtanja«, odnosno od uredenog Zivota na jednom mjestu. Kao i
Vagabund, Turist je stalno u pokretu, no za razliku od Vagabunda, Turist se kreée s
ciljem (ili barem on misli tako). On je svjesni i sustavni trafitelj novih i razlicitih
iskustava. Za razliku od Vagabunda, Turist ima dom (u koji se vraéa nakon pustolo-
vine), 5to ¢ini vaZan dio njegovog pustolovnog trazenja novih iskustava. No, to
vraanje domu ne pokrece neka nostalgija za domom jer ona podrazumijeva svojevrsni
san o pripadanju odredenom mjestu, 8to nikako nije dio modela Turista. Za njega je
»imati dom« postulat, dom se javlja i kao zaklon i kao zatvor. Jedan od osnovnih
strahova Turista, kaoikod Vagabunda, je ostati vezan uz jedno mjesto (u ovom slucaju
dom) bez moguénosti izlaza. Zato je omiljeni slogan Turista: »Trebam vie prostora.«
Igrac cijeli svijet shvaca kao igru i kao igrata. Njegov svijet je svijet rizika, intuicije,
opreza. Svrha igre je pobjeda, tako da sama igra (svijet) ne ostavlja mjesta sucuti,
saZaljenju ili suradnji. Bauman smatra da je oznaka postmoderne odraslosti, u tom
smislu, spremnost prihvacanja igre otvorenog srca, kako to djeca ine.

Kao i u slu¢aju moderniteta i metafore putnika-hodocasnka, ni ova etiri tipa nisu
izvorno postmoderna, no postmoderni drustveni kontekst im daje nova znacenja, od
kojih Bauman izdvaja dva bitna. Prvi, stilove, prije prakticirane od marginalnih ljudi
u marginalnim vremenskim odsje¢cima i na marginalnim mjestima, danas prakticira
vedina najvedi dio svog vremena i na, za njihov Zivot, bitnim mjestima. Ti stilovi su, u
pravom smislu te rijei, postali Zivotni stilovi. I drugi, za veéinu ti Zivotni stilovi nisu
stvar izbora, jer postmoderni Zivot je previde zamrsen i nekoherentan da bi se obuh-
vatio nekim kohezivnim modelom. Svaki Zivotni stil sa sobom nosi dio price koja se
nikad ne integrira u cjeliny, cjelina tu nije nista vise od zbroja svojih dijelova (Bauman,
1996).

(Post)moderno stanje drustva i kulture karakterizira »duboka dosadaci besciljnost,
mitologija koja dominira »praznim postojanjem« i nihilizam koji poslijebiolosko pred-
stavlja kao jedinu »sudbinu« ljudskog (Kroker, 2004). Postojane druitvene veze, koje
su nastajale tijekom relativno dugog razdoblja ljudske povijesti, sve vie zamjenjuje
samoodredivanje, samodokazivanje i veze bez obveza (Bauman, 2003, 2004).

Jedan od zajednic¢kih nazivnika (post)modernih drustvenih odnosa »slatkih snova
i no¢nih morac je i religija. Kao i koncepcija identiteta, religija, u Sirem smislu, javlja
se kao ¢imbenik integracije i/ili razdvajanja. Ve¢ina religija u svijetu sadrze sustav
vrijednosti i moralnih normi koji predstavljaju bitan &mbenik izgradnje i integracije
drustvenog i kulturnog poretka. No, apsolutiziranje vrijednosti i moralnih normi
jedne religije u odnosu na drugu ili druge moZe dovesti do drustvenog i kulturnog
razdvajanja i sukoba. MoZemo re¢i da religija od samih podetaka ljudskih drustava, pa
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sve do danas ima izrazito dvostruku ulogu: predstavlja samu bit onoga §to nazivamo
»ljudskime, a s druge strane, ¢esto puta predstavlja temelj za isklju¢ivanje upravo iz
kategorije »ljudskog«. Poslije »11. rujna« sve vide se postavlja pitanje odnosa religije i
nasilja, a pitanje religijskog identiteta ponovno postaje vazno. U kontekstu dominira-
juceg procesa globalizacije moZemo reci da u svijetu ja¢a strah od razli¢itih religijskih
identiteta i zaokupljenost vlastitim religijskim identitetom. Jesmo li usli u novo
razdoblje »religijskih progona»? Posebno se to odnosi na pripadnike Islama, ali i nekih
manjih religijskih pokreta, npr. scientolozi u Njemackoj. Je li svijet poslije »11. rujna«
u$ao u »apokalipti¢ni rat»? John R. Hall odreduje »apokalipti¢ni rat« kao »sveti teror«,
odnosno kao stratesko djelovanje ispunjeno simboli¢nim transcendentnim »religij-
skim« znacenjima (Hall, 2004:268).

S tim u vezi, moZemo redi da proces globalizacije otvara mogucnosti povecanja
religijske raznolikosti i implicitno deregulira religijsko trZiSte. Jedna od posljedica
procesa globalizacije je i relativiziranje postojecih partikularnih drustvenih, kultur-
nih, nacionalnih/etni¢kih i religijskih identiteta, $to moZe voditi u zatvaranje i njihovu
»obranu«

METODOLOSKE NAPOMENE

Rad se temelji na rezultatima empirijskog istraZivanja Modernizacija i identitet hrvat-
skog drustva, provedenog tijekom 2004. godine individualnim anketiranjem na repre-
zentativnom uzorku stanovni3tva Republike Hrvatske (N=1202). U analizi religiskog
identiteta koriStene su modificirane Glock-Starkove dimenzije religioznosti (vjero-
vanje, praksa, pripadnost). Za daljnju analizu elemenata vjerovanja koristen je instru-
ment od sedamnaest varijabli od kojih su faktorskom analizom s varimax rotacijom
latentnih osi dobivena tri faktora (latentne dimenzije): kr8¢ansko vjerovanje, alter-
nativno vjerovanje i spiritizam. Za konstruiranje pojedinih dimenzija religijskog
identiteta koriSten je instrument od dvanaest varijabli od kojih su faktorskom anali-
zom (varimax) dobivene Cetiri latentne dimenzije (faktora): tradicionalna dimenzija
religijskog identiteta, spolno moralna, individualisti¢ka i socijalno asketska dimen-
zijareligijskog identiteta. Nadalje, u konstrukciji socio-ekoloskih orijentacija koristen
je instrument od dvanaest varijabli od kojih su faktorskom analizom (varimax) dobi-
vene tri latentne dimenzije: antropocentrizam, naturalizam i tehnicizam. Osnovna
hipoteza rada je da u suvremenom hrvatskom drustvu prevladava tradicionalna
dimenzija rellgllskog identiteta temeljena, prije svega, na iskazivanju konfesionalne
pripadnosti, vjerovanju u osnovna na¢ela dominantne religije (krS¢anstva) i religij sko]
praksi. U radu su koritene metode bivarijantne korelacije, t-testa, hi—-kvadrat testa i
faktorske analize. Podaci su obradeni u programskom paketu SPSS 11.5 for Windows.

ODREDNICE RELIGIJSKOG IDENTITETA HRVATSKOG DRUSTVA

Ako analizi drustvenih i religijskih promjena suvremenog hrvatskog dru3tva pris-
tupimo sa stajalidta uobiajene sociologijsko-teoretske tipologije koja na visokoj
apstraktno-analiti¢koj razini dijeli tradicionalna (predmoderna, poljoprivredna)
drustva, moderna (industrijska) i postmoderna (postindustrijska) drustva, onda mo-
Zemo redi kako je hrvatsko drustvo izrazito slojevito, odnosno ono ima karakteristike
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sva tri navedena tipa drustveno-kulturnog razvoja. Nakon rata i uspostave hrvatske
drZavnosti hrvatsko drustvo ulazi u tranzicijsko razdoblje koje, prije svega, oznata-
vaju procesi prijelaza iz socijalistickog jednopartijskog sustava u demokratsko vige-
stranadje i komandnog gospodarstva u liberalni tr#i&ni sustav. Nesi gurnosti
tranzicijskog razdoblja hrvatskog drustva, u op¢em okviru procesa globalizacije,
modernizacije i individualizacije, pojatane su nedostatkom opc¢edrustvenog konsen-
zusa o temeljnom sustavu vrijednosti i normi. Dominantno stanje suvremenog hrvat-
skog drustva je stanje anomije, odnosno stanje odsutnosti normi. One naravno
formalno postoje, no u praksi drustvenog #ivota uglavnom se ne postuju. Kao 3to je
poznato, jos je Emile Durkheim ustvrdio da stanje anomije proizlazi iz procesa brzih
druStvenih promjena, gdje se rudi jedan normativni poredak, a ne uspostavlja drugi.
Posljedice takvog stanja su mnogobrojne i uglavnom Stetne za cjelokupno drustvo.
Prije svega, takvo stanje onemogucava izradu jasnih strategija drustvenog razvoja i
otvara mogucnosti apsolutiziranja partikularnih pravila pojedinih politi¢kih elita na
cijelu drustvenu zajednicu. Tako se odlaskom jedne politi¢ke elite s vlasti i dolaskom
druge mijenjaju i pravila, $to dodatno pojacava nesigurnost u svim podrugjima
drustvenog Zivota.

Izgradnja vrijednosnih sustava i moralnih normi vecine ljudskih drudtava poveza-
na je, medu ostalim, i s nekim oblikom, ili oblicima, religije, te s konstituiranjem
odredenog religijskog identiteta, kao dijela kolektivnog, drustvenogidentiteta. Ulogu
religije u hrvatskom drustvu karakterizira niz povijesnih i drutveno—kulturnih &m-
benika. Prije svega, s obzirom na geo-politi¢ki polozaj Hrvatske religija je imala vazan
utjecaj u izgradnji nacionalnog i drustveno g identiteta, kako u starijoj, tako i u novijoj
povijesti hrvatskog drustva. Dosada3nji rezuitati teoretskih i empirijskih analiza
suodnosa drustva, kulture i religije u Hrvatskoj pokazuju da se nakon 1990. godine
druStveno-politi¢ki poredak s uglavnom negativnim odnosom prema religiji pretvo-
rio u jedan sustav s izrazito pozitivnim odnosom prema religiji. To se posebno odnosi
na dominantnu religiju, odnosno katoli¢anstvo. Novi druitveni poloZaj Katoli¢ke
crkve zakonski je reguliran medudrzavnim ugovorima izmedu Hrvatske i Svete
Stolice koji su potpisani 1996. i 1998. godine. Ovakvo zakonsko reguliranje odnosa
izmedu dr2ave i vjerske zajednice bitno utjede na drustveni poloZaj ne samo katolicke
vjerske zajednice, ve¢ i ostalih vjerskih zajednica u Hrvatskoj (Zrinéak, Crpic’, 2004).
Nos druge strane, u ratnim dogadajima povezanim s raspadom biv3e federacije religija
je imala vaZnu simbolicku ulogu, #to povezano s teikocama prilagodbe na nove
drustvene okolnosti »izlaska iz izolacije« donosi odredene prijepore u odnosima
drustvai religije. Drustveno-politicke promjene po¢etkom devedesetih godina pros-
log stoljeéa imale su snazno uporiste u nacionalnom i religijskom. U socijalisti¢kom
sustavu Katolitka crkva je bila simbol nacionalnog identiteta, a propascu socijalizma
religija dobiva puni drustveni legitimitet (Cifri¢, 2000). Specifi¢an polozaj »izdvoje-
nosti iz sustava« religije i religijskih organizacija otvorio je prostor procesima identi-
fikacije nacionalnog i religijskog, te snazne »homogenizacije protiv«. No, spajanje
religijskog i nacionalnog moze imati i negativne drustvene posljedice u smislu
stvaranja jednog konzervativnog bloka koji moZe oteZati procese modernizacije i
demokratizacije hrvatskog drustva. Getoizacija religije i religijskih organizacija, kao i
povezanost religije i tradicionalnih oblika druitvenog Zivota, za posljedicu moze imati
ponavljanje nauenih obrazaca odnosa prema drustvu (Nikodem, 2001). Stoga smat-
ramo vaznim analizirati elemente religij skog identiteta suvremenog hrvatskog
drustva.
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Rezultati dosadagnjih empirijskih istrazivanja® u Hrvatskoj, medu ostalim, poka-
zuju velik postotak konfesionalnog izjadnjavanja, visok stupanj religioznosti i relativ-
no visok postotak redovitog pohadanja religijskih obreda, posebno kada se ti rezultati
usporede s drugim europskim zemljama. No, s druge strane, empirijski rezultati
takoder ukazuju na utjecaj sekulariziranih vrijednosti, posebno na podru¢ju posl-
jedi¢nih u¢inaka na svakodnevni Zivot, odnosno morala, te dijelom u podru¢ju obitelj-
skog Zivota. U tom smislu vidljiva je odredena diskrepancija izmedu deklarativnog
prihvacanja religijskog u¢enja i tradicije i primjene istih u svakodnevnom Zivotu.

Tablical — Konfesionalna pripadnost u Zagrebackoj regiji i Republici
Hrvatskoj prema popisu stanovnistva iz 1953., 1991. i 2001.
godine i istraZivanjima iz 1972., 1982., 1997., 1999. i 2004.

konfesionalna pripadnost (%)
katolici pravoslavni islamska ostale ostale i
(rimokatolicka)| (muslimani) krécanske neizjasnjeni
zajednice

Hrvatska, popis stanovnistva
1953, 73.90 11.26 - - -
Zagrebacka regija 1972 87.00 6.00 1.00 - -
Zagrebacka regija 1982 77.00 6.00 1.00 - 1.00
:*9“;‘1“’.5"*" popis stanovnistva | 24 54 1120 115 0.70 4.70
Hrvatska 1997. (Aufbruch) 82.80 0.90 0.50 - 15.10
Hrvatska 1997. (Vjera i moral) 89.70 2.90 1.10 - -
Zagrebacka regija 1999. 92.00 1.00 2.00 - 1.00
Hrvatska 1999/2000. (EVS) 84.50 0.10 - 1.80 13.60
Hrvatska, popis stanovnistva 87.80 4.42 1.08 057 0.69
2001,
Hrvatska 2004. (Pradenje
slromastva) 89.50 2.80 1.40 0.20 5.70
Hrvatska 2004.
(Modemnizacija i identitet) 90.60 220 110 - 5.70

Ideja i koncepcija Boga jedno je od glavnih obiljeZja vecine religija u svijetu.
Utemeljenje svih religija po¢iva na nekom konceptu nadprirodnog, transcendentnog
(Stark, 2001:621). No, s druge strane, vaZno je napomenuti kako pojam »religija« ne
podrazumijeva samo monoteizam (vjeru u jednog Boga) jer postoje oblici religija koji

2 U radu referiramo sljede¢a istraZivanja: »Manifestacija religioznog ponasanja stanovnitva zagrebacke
regije« iz 1972. godine — vidjeti Bahtijarevi¢, 5., Vrcan, S. (1975). Manifestacija religioznog ponasanja
stanovnika zagrebacke regije I, Zasgreb, IDIS.; »Religijska situacija na podrudju zagrebacke regije« iz
1982. godine — vidjeti Bahtijarevi¢, 5. (1985). Religijska situacija na podru¢ju zagrebacke regije. Zagreb,
IDIS.; »Aufbruch« iz 1997. godine — vidjeti Araci¢, P., Crpié, G., Nikodem, K. (2003). Postkomunisti¢ki
horizonti, Obrisi sustava vrijednosti i religijskih orijentacija u deset postkomunisti¢kih zemalja.
Pakovo, Diacovensia.; »Vjera i moral u Hrvatskoj« iz 1997. godine — vidjeti socioreligijsko istraZivanje
Vjeraimoral u Hrvatskoj, Djelomiéno izvje3ce. Bogoslovskasmotra. LXVIIL, Br. 4. Zagreb. 1998.461-700.;
»Religijske promjene i vrijednosti u hrvatskom drustvu« iz 1999. godine — vidjeti Religijske promjene i
vrijednosti u hrvatskom drustvu. Sociologija sela. God. 38. Br. 1-2, Zagreb. IDIS. 1-311.; »European Value
Study« iz 1999/2000. godine — vidjeti Europsko istraZivanje vrednota — EVS 1999 — Podatci za
Republiku Hrvatsku, Djelomiéno izvje3ée. (2000). Bogoslovska smotra. LXX, Br.2. 173-503.; »Praéenje
siromagtva u Hrvatskoj« iz 2004. godine i »Modernizacija i identitet hrvatskog drustva« iz 2004. godine.
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ili uopée ne sadrze koncepciju Boga, npr., Sintoizam, konfucijanizam, ili se ona bitno
razlikuje od judeo-kr3¢anske i islamske tradicije, npr. hinduizam i budizam.

Tablica2 — Osobno misljenje o postojanju Boga (%)

Apsolutno sam siguran da Bog postoji 62.2
Nisam posve siguran, ali skloniji sam midljenju da Bog postoji 27.2
Nisam posve siguran, ali skioniji sam misljenju da Bog ne postoji 7.3
Apsolutno sam siguran da Bog ne postoji 3.2

Rezultati istrazivanja »Modernizacija i identitet hrvatskog drustva« pokazuju da
vecina ispitanika vjeruje u postojanje Boga (89,4%). Europski prosjek na ovom pitanju
j€70,0% (1991.), odnosno 71,4% (1999/2000.). S obzirom na »vjeru u Boga« Hrvatska je
bliska Sjevernoj Irskoj (88,2%), Rumunjskoj (91,6%), Portugatu (92,9%)i Irskoj (93,4%).
Povezivanje ovog pitanja sa sociodemografskim varijablama (grafovi 1-3) pokazuje
kako su uvjerenju o »apsolutnoj sigurnosti u postojanje Boga« skloniji ispitanici s
niZim stupnjem obrazovanja (nezavrena i zavrSena osnovna Skola), starije dobi
(rodeni do 1938. godine) i Zenskog spola.

Graf 1 - Miljenje o postojanju Boga, s obzirom na obrazovnu strukturu
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Graf 2 — Miljenje o postojanju Boga, s obzirom na dobnu strukturu
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Graf 3 - MiSljenje o postojanju Boga, s obzirom na spolnu strukturu
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Odnos ispitanika prema u¢enju njihove crkve je podijeljen, no ipak prevladava
prihvacanje (Tablica 3.). Potpunom prihvacanju onoga §to naudava njihova crkva
skloniji su ispitanici Zenskog spola, s niZzim stupnjem obrazovanja (nezavriena i
zavriena osnovna $kola), starije dobi (rodeni do 1938. godine), koji su najveéi dio
svojeg Zivota proveli u mjestu s manje od 10.000 stanovnika i koji procjenjuju imovin-
sko stanje svoje obitelji kao »losije od drugih«. Sumnji u neke od temeljnih postavki
vjere skloniji su ispitanici s vi§im stupnjem obrazovanja (vi$a $kola, fakultet, magis-
terij, doktorat), srednje starosne dobi i mladi (rodeni od 1959. i kasnije), koji su najveéi
dio svojeg Zivota proveli u mjestu s 70.000 do 100.000 stanovnika i koji procjenjuju
imovinsko stanje svoje obitelji kao »bolje od drugih«.®

Tablica3 — Odnos prema nauku Crkve (%)

U potpunosti prihvaéam sve $to naugava moja Crkva 42.8
Prihvaéam nauk Crkve, iako se s ponekim dijelovima udenja ne slazem 29.9
Prihvaéam nauk Crkve, ali se s dosta toga ne slazem 10.8
Prihvaéam samo temeljna ugenja vjere 71
Muci me sumnja i u neke od temeljnih postavki vjere 3.5
Nisam vjernik 5.9

Vaznost religijskih obreda posebno isti¢e Emile Durkheim koji smatra da se »reli-
gija ne samo odrZava, ve¢ i rada u obredu«. Za njega religija je »&vrsto povezan sustav
vjerovanja i obi¢aja koji se odnose na svete, odnosno izdvojene i zabranjene stvari,
naime sustav vjerovanja i obi¢aja koji sve svoje pristalice sjedinjuje u istu moralnu
zajednicu zvanu crkva« (Durkheim, 1982:44).

Ve¢ smo napomenuli kako veéina empirijskih istraZivanja s podrudja sociologije
religije pokazuje relativno visok postotak redovitog pohadanja religijskih obreda, $to

3 Korelacije dobivene metodama bivarijantne korelacije i hi-kvadrat testa. Sve korelacije su znadajne na
p/A1 razini. Tabli¢ni li grafi¢ki prikazi korelacija nisu dani u tekstu zbog ograni&enja velidine cijelog rada.
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je, i u teoloskim krugovima, nerijetko prihvacano sa sumnjom. Rezultati nafeg istra-
Zivanja pokazuju da 24,5% ispitanika »redovito« (edno i edce) pohada religijske
obrede, dok su neka druga istraZivanja dobila sli¢an (25,7% za 1997. godinu) ili nesto
vedi rezultat (31,4% za 1999/2000. godinu).

Tablica4 — Ako se izuzmu izuzetne prilike kao vjencanja, pogrebi, kritenja
i sli¢no, koliko &esto idete na obrede karakteristi¢ne za Vasu

vjeru? (%)
Nikad 6.3
Jednom u nekoliko godina 9.7
Vi$e puta godisnje (za velikih blagdana) 38.5
Jednom mjeseéno 16.6
Jednom tjedno 21.4
Gotovo svakodnevno 3.1
Nisam vjrenik 4.3

Europski prosjek »redovitog« odlaska na religijske obrede je 17,7%, a Hrvatskoj
sli¢an postotak imaju Austrija (22,7%), Rumunjska (24,6%) i Spanjolska (25,4%), dok je
najvisi postotak »redovitog« pohadanja religijskih obreda u Poljskoj (58,7%) i Irskoj
(56,6%). Dijelove Zapadne Europe karakteriziraju niski postoci »redovitog« poha-
danjareligijskih obreda, 5to ide u prilog nekim autorima koji smatraju da teorija
sekularizacije, koja je do danas pretrpjela mnoge kritike, moZe naéi svoju primjenu
upravo na tom podrudju. No Grace Davie smatra kako su populacije Zapadne Europe
prije necrkvene, nego sekularne (Davie, 1999:68). U tom smislu je i njezina poznata
oznaka»nove religioznosti«kao »vjerovanjabez pripadanja«(Davie, 1994). No, analiza
institucionalne religijske prakse za vrijeme vladavine komunizma pokazuje i primjere
»pripadanja bez vjerovanja«, npr. u Poljskoj (ili Hrvatskoj), gdje su odlasci na religijske
obrede predstavljali i znak drustvenog protesta.

Graf 4 - Religijska praksa s obzirom na obrazovnu strukturu
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Redovitom pohadanju religijskih obreda u Hrvatskoj skloniji su ispitanici starije
i srednje dobi (rodeni do 1958. godine), Zenskog spola, s niZim stupnjem obrazovanja
(zavrSena osnovna 8kola), koji su najvedi dio svojeg Zivota proveli u mjestu s manje
od 10000 stanovnika i koji procjenjuju imovinsko stanje svoje obitelji kao »puno bolje
od vecine drugih«. Rezultati za Europu pokazuju kako u »redovitim« odlascima na
religijske obrede takoder prevladavaju ispitanici starije dobi i Zenskog spola, &to je i
ocekivano s obzirom na tipove socijalizacije i Sire sociodemografsko stanje. U zapad-
nom dijelu Europe »redovitim« odlascima na religijske obrede skloniji su ispitanici s
visim stupnjem obrazovanja, a u sredisnjem dijelu oni iz ruralnih podrugja s nizim
stupnjem obrazovanja (Davie, 2000:66-70).

Graf 5 — Religijska praksa s obzirom na dobnu strukturu
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Religijsko vjerovanje, kao jedna od dimenzija religioznosti, je »skup stavova po-
jedinaca spram nekog viSeg bi¢a ili mo¢i, shvacene kao transcendentne ili tajanstvene
- to je odnos koji ozna¢ava priznanje, podvrgnuce, ograni¢enost i nemo¢ ljudskog
bi¢a spram nekog mocdnog bica ...« (Acquaviva, Pace, 1996:86-87). Napominjemo kako
se pojam »vjera« (od lat. uerus = istinski, istinit; staroslavenski vera) upotrebljava u
razli¢itim zna¢enjima koja moZemo svesti na dvije krajnosti: 1. Slabo znadenje pojma
»vjera« — u smislu posjedovanja uvjerenja koje nije sigurno. Svakidasnji Zivot sastoji
se od mnostva takvih vjerovanja koja su bliska onome #to se naziva racionalnost jer
ljudi mnoge stvari prihvacaju kao takve vjerujudi da je to tako, odnosno orijentiraju
se prema svojim vjerovanjima. No, ovo znadenje pojma »vjera« nije povezano s
religijom i religijskim vjerovanjem; 2. Jako znadenje pojma »vjera« — oznadava vjero-
vanje u kona¢ni smisao ljudskog Zivota i predstavlja temelj religije.

Pregled rezultata na elementima vjerovanja pokazuje uglavnom o¢ekivano stanje
s obzirom na strukturu konfesionalne pripadnosti hrvatskog drustva, odnosno do-
minaciju kr$¢anstva. Vecina ispitanika iskazuje »apsolutno vjerovanje« da »¢ovjek
ima besmrtnu dusu« (66,9%), da je biblija »doista rije BoZja« (70,2%), da postoje raj i
pakao (65,8%), te da je »Crkva stvorena od Boga« (66,0%) i da ¢e »na kraju vremena,
Krist ponovo do¢i na Zemlju« (57,2%). No s druge strane, vidljiva je i podijeljenost
misljenja o tome da je »Papa nepogresiv u pitanjima vjere i morala«.
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Tablica5 — U $to od dolje navedenog vjerujete? (%)

Uopée ne Nisam Apsolutno
vjerujem siguran vijerujem
Covjek ima besmrtnu dusu 13.8 19.0 66.9
Biblija je doista rije& BoZja 124 17.4 70.2
Crkva je stvorena od Boga 17.4 16.4 66.0
Na kraju vremena, Krist ée ponovo doéi na Zemiju 16.7 25.6 57.2
Isus je u stvari bio ovjek, a ne Bog 275 229 49.3
Postoji raj i pakao 13.4 20.6 65.8
Postoje istinska ukazanja i duda 15.0 21.5 63.3
Papa je nepogresiv u pitanjima vjere i morala 23.3 257 50.7
U duhove 64.1 18.6 17.2
U reinkarnaciju, tj. Ponovno radanje na ovom svijetu 58.8 227 18.5
Horoskop to¢no predvida buduénost 78.2 14.1 7.6
Postoje ljudi koji mogu baciti urok ili prokletstvo 57.8 214 20.7
Neke osobe mogu stupiti u kontakt s mrtvima 66.0 21.0 12.8
U Nostradamusova proroanstva 64.5 22.7 12.7
13 je nesretan broj 82.0 12.2 5.8
Neka maskota ili talisman/amajlija donosi sreéu 69.5 19.8 10.7
U radiesteziju i bioenergiju 44.9 31.1 23.6
Tablica 6 — Matrica varimax faktora
(I_(Frgcl':tac:l;;(o (all:::::l\?no (sl;:iimioz:a?n)
vjerovanje) vjerovanje)
Covjek ima besmrtnu dusu 703
Biblija je doista rije¢ BoZja 791
Crkva je stvorena od Boga .805
Na kraju vremena, Krist ée ponovo doéi na Zemlju 794
Isus je u stvari bio Sovjek, a ne Bog
Postoji raj i pakao .749
Postoje istinska ukazanja i duda 730
Papa je nepogresiv u pitanjima vjere i morala .620
U duhove .668
U reinkarnaciju, tj. Ponovno radanje na ovom svijetu .526
Horoskop togno predvida buduénost 672
Postoje ljudi koji mogu baciti urok ili prokletstvo .599 440
Neke osobe mogu stupiti u kontakt s mrtvima .562 .524
U Nostradamusova proroganstva .589
13 je nesretan broj 721
Neka maskota ili talisman/amajlija donosi sreéu .575
U radiesteziju i bioenergiju 629

Ekstrahirani faktori tumade 54.1% varijance.

269




Soc. ekol. Zagreb, Vol. 13 (2004), No 24 (257-285)
K. Nikodem: Religijski identitet u Hrvatskoj

Faktorskom analizom iz navedenih elemenata vjerovanja dobili smo tri faktora
(latentne dimenzije). Prvi faktor oznatili smo kao kriéansko vjerovanje jer sadrzi
upravo neke od temeljnih postavki kri¢anstva kao religije. Druga dva faktora ozna¢ili
smo kao alternativno vjerovanje, odnosno spiritizam. Korelacije ovih faktora sa
sociodemografskim varijablama pokazuju da su konceptu kri¢anskog vjerovanja
skloniji ispitanici »starije dobi«, Zenskog spola, s niZim stupnjem obrazovanja, koji
imovinsko stanje svoje obitelji smatraju »loijim od drugih«, a veéinu svojeg Zivota
proveli su u manjim mjestima. Konceptu alternativnog vjerovanja skloniji su ispita-
nici »mlade dobi, a konceptu ozna¢enom kao spiritizam ispitanici »mlade dobic, s
visim stupnjem obrazovanja, koji imovinsko stanja svoje obitelji smatraju »logijim od
drugih, a veéinu Zivota proveli su u urbanim okruZjima.

Tablica 7 — Korelacije faktorskih struktura vjerovanja i sociodemografskih

obiljezja
Spol Dob Obrazovanje h:;:icr‘l:::g bn:irea?l?a
stanja
Faktor 1 192%* ~.187** -.310** —.122%* —.192**
Faktor 2 109**
Faktor 3 .122%* .108** -.089** .097**
**p5.<0.01

Koncepti alternativno vjerovanje i spiritizam postavljaju se kae alternativni u
odnosu na kri¢anstvo, kao dominantnu religiju u hrvatskom drustvu. S obzirom na
bitnu povezanost religije i kulture, »alternativno vjerovanje« u odredenoj mjeri pret-
postavlja i dominantnoj kulturi »alternativne« vrijednosti i norme. lako pojave »alter-
nativnih vjerovanja« i novih religijskih pokreta nisu iskljuivo karakteristika
suvremenih drudtava, moZemo reéi kako procesi globalizacije i postmodernistickih
kretanja prema pluralizmu vjerovanja, individualizmu i nepovjerenju prema institu-
cijama pridonose njihovoj revitalizaciji i razvoju. Op¢enito, pojave »alternativnih
vjerovanja« i novih religijskih pokreta moZemo promatrati i kroz nezadovoljstvo i
razo¢aranje modernisti¢kim projektom racionalizma i redukcionizma. Uzrok ovakvih
pojava moZemo traZiti i u drustvenim promjenama koje uvijek donose stanje nesigur-
nosti i rizika, iz kojeg se onda pokudava pronaci rjeSenje »ovdje i sadac, $to je prije
karakteristika alternativnih vjerovanja, nego kri¢anstvai drugih svjetskih religija koje
zahtijevaju svojevrsnu odgodu pozitivne ili negativne sankcije za Zivotni put. Sma-
tramo kako u suvremenom »drudtvu rizika« sve viSe prevladava individualizam,
pragmatizam i nepovjerenje spram drustvenog, gdje se onda svako pojedinaénojastvo
prikazuje kao temelj religioznosti, i svijet za sebe, zatvoren i samodostatan. Naizgled
anarhi¢no Sirenje samoprogla3enih i izvan-denominacijskih religijskih skupina mogu
oznacavatii stanje duboke anksioznosti suvremenog drustva. U postmodernom drust-
venom kontekstu samostalnih »aktera vjerovanja« koji stvaraju vlastite sustave zna-
¢enja i nove oblike »duhovnih druZenja«, rastvara se utemeljenje institucionalne
religijske regulacije (Robbins, 2004:8). Dosadanja istrazivanja s podrudja sociologije
religije pokazuju odredenu prisutnost »drustvene klime« za razvoj alternativne reli-
gioznosti u hrvatskom drudtvu. Specifi¢nim smatramo $to se takva religijska kretanja
odvijaju unutar vecinske kri¢anske populacije (Nikodem, Crpi¢, 1999).
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Religioznost je, sama po sebi, vrlo slozena i gotovo neizmjerljiva drustvena pojava.
U sociologijskim istraZivanjima uobi¢ajena je Glockova (kasnije Glock—Starkova) kon-
cepcija religioznosti koja, kako je poznato, sadrZi pet dimenzija: vjerovanje, praksu, '
spoznaju, iskustvo i pripadanje (Acquaviva, Pace, 1996:78). U posljednjih &etrdesetak
godina ova koncepcija nai$la je na mnogobrojne, viSe ili manje argumentirane, kritike.
Kako je vidljivo, u radu smo obuhvatili dio ovih dimenzije religioznosti, kao i neke
druge koje su se, kroz niz istraZivanja s ovog podrugja, pokazale valjanima. Jedna od
njih je i samopercepcija religioznosti koju smo konstruirali na skali od pet stupnjeva
koja sadrZi religiozne (u skladu s crkvenim ucenjem ili na svoj na¢in), nesigurne,
nereligiozne i protivnike vjere. Velika vecina ispitanika smatra se religioznima
(87,6%), od toga njih 454% smatra se »religioznima po crkvenom ulenjuc, a 42,2%
»religioznima na svoj nadin«

Tablica 8 — Koja od sljedecih izjava najbolje opisuje Vas osobno? (%)

Religiozan sam u skladu s crkvenim uenjem 45.4
Religiozan sam na svoj nadin 42.2
Nisam siguran jesam li religiozan ili ne 4.5
Nisam religiozan 6.5
Protivnik sam vjere 1.1

Usporedba ovih rezultata s rezultatima drugih istrazivanja pokazuje kako se, od
uspostave hrvatske drZavnosti do danas, broj onih koji se smatraju religioznima kretao
od 75,0% do 85,0%. S obzirom da je broj konfesionalno izja$njenih, i po popisu
stanovnidtva iz 2001. godine i po rezultatima naeg istraZivanja, oko 95,0%, o¢ito je da
se dio konfesionalno izjadnjenih ne smatra religioznima.

Tablica 9 — Samopercepcija religioznosti — komaparacija rezultata (%)

Nesigurni Nereligiozni Protivnici vjere

Zagrebacka regija 1972 9.0 240 8.0
Zagrebadka regija 1982 10.0 33.0 7.0
Hrvatska, popis stanovnistva 1991. 1.2 1.2 07
Hrvatska 1997. (Aufbruch) 13.9 10.7

Hrvatska 1997. (Vjera i moral) 124 8.0 2.0
Zagrebadka regija 1999, 6.0 7.0 0.3
Hrvatska 1999/2000. (EVS) 47 11.5 3.8

Povezivanje samopercepcije religioznosti i sociodemografskih obiljeZja pokazuje
kako su »religioznosti u skladu s crkvenim u¢enjem« skloniji ispitanici s niZim stup-
njem obrazovanja (nezavrdena i zavriena osnovna §kola), starije Zivotne dobi (rodeni
do 1938. godine), Zenskog spola, iz ruralnih podrudja i koji imovinsko stanje svoje
obitelji procjenjuju kao »losije od drugih«. »Religioznosti na svoj nadin« skloniji su
ispitanici sa srednjim stupnjem obrazovanja, rodeni 1939. godine i kasnije, mugkog
spola, iz urbanih podrugja i koji imovinsko stanje svoje obitelji procjenjuju kao »bolje
od drugih«
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Graf 6 — Religioznost s obzirom na obrazovnu strukturu
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Legenda za grafove 6-8:

1. Religiozan sam u skladu s crkvenim ugenjem
2. Religiozan sam na svoj naéin

3. Nisam siguran jesam i religiozan ili nisam

4. Nisam religiozan

5. Protivnik sam vjere
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Tablica10 — Korelacije faktorskih struktura vjerovanja i samoprocjene

religioznosti ’
Krééansko Alternativno \
vjerovanje vjerovanje Spiritizam
Religioznost —475%* J102%* .093**
**p<0.01

Konceptu kr§¢anskog vjerovanja skloniji su oni koji se smatraju »religioznima u
skladu s crkvenim u¢enjem, a konceptima alternativnog vjerovanja i spiritizma oni
koji su »religiozni na svoj nadin«.*

Povezanostreligije i tradicionalnih obrazaca drustvenog Zivota u hrvatskom drugt-
vuvidljiva je i u povezanosti procesa primarne i religijske socijalizacije. Naime, veéina
(58,9%) oznadava obitelj kao klju¢ni ¢imbenik u formiranju njihovog odnosa prema
religiji. S druge strane, petina ispitanika odgovara kako su samostalno izgradili svOj
odnos prema religiji.>

Tablica 11 — Tko je najvie utjecao na formiranje Vaseg odnosa prema religiji? (%)

Obitelj 58.9
Sredina u kojoj sam odrastao/la 17
Sveéenik (Crkva/vjerska zajednica) 1.7
Sam sam dosao do toga 20.7
Skola 09

Ispitanici s nezavrienom osnovnom $kolom, rodeni do 1938. godine, Zenskog
spola, iz ruralnih podrugja, koji »mjesetno i tjedno« odlaze na religijske obrede i
religiozni su »u skladu s crkvenim uenjemc, &esce izjavljuju kako je na formiranje
njihovog odnosa prema religiji najvise utjecala obitelj. S druge strane, oni s visom i
visokom $kolom, rodeni od 1959. do 1978. godine, muskog spola, iz urbanih podrudja,
koji uopce ne idu na religijske obrede i smatraju se »religioznima na svoj nating, a
imovinsko stanje svoje obitelji procjenjuju kao »bolje od drugih«, e3ce izjavlj uju kako
su samostalno izgradili odnos prema religiji.

Zanimljivo je da se posljednjih desetak godina dogodila prava »diskurzivna ek-
splozija« koncepta identiteta, i to upravo u trenutku kada je taj koncept podvrgnut
ozbiljnoj kritici. Dekonstrukcija koncepcije identiteta provedena je za niz razlicitih
podrugja, prije svega u smislu kritike koncepcije integralnog, utemeljenog i jedinstve-
nog identiteta. Ta kritika bitno je povezana s kritikom samoodrivog subjekta kao
sredidta poslije-Descartesove zapadne metafizike koja se posebno razvija u psiholo-

4 U ovom sludaju varijablu »samoprocjena religioznosti« rekodirali smo na nadin da je 1= »religiozan sam
u skladu s crkvenim udenjeme, a 2 = »religiozan sam na svoj nagin, ostalo je izbageno.

5 Sli¢no stanje dobiveno je i prije sedam godina. Rezultati socioreligijskog istraZivanja »Vjera i moral u
Hrvatskoj« pokazuju da 72,8% ispitanika isti¢e kako je obitelj najvise utjecala na formiranje njihovog
odnosa prema religiji, a 19,2% ih izjavljuje da su »samostalno« formirali svoj odnos prema religiji — vidjeti
Socioreligijsko istraZivanje Vjera i moral u Hrvatskoj, Djelomi¢no izvjesce. Bogoslovska smotra. LXVIII,
Br. 4. Zagreb. 1998. 461-700.
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giji. Postmodernizam, u svojim najrazli¢itijim varijantama, razvija koncepciju besko-
natno performativnog jastva. Unutar anti-esencijalistitke kritike etni¢ke, rasne i
nacionalne koncepcije kulturnog identiteta i »politike lociranja«, skiciraju se neke
doista smjele teoretske postavke o identitetu. Stoga se namece pitanje potrebe daljnje
rasprave o identitetu (Hall, 1996.).

Odgovor na ovo pitanje, u kontekstu analize religijskog identiteta, osim »global-
nog drudtvenog okvira« koji »potite« takve rasprave, moZemo traZiti i u primjetnom
nedostatku obuhvatnije i jasno razradene koncepcije religijskog identiteta koji se u
literaturi uglavnom analizira na osnovi strukture konfesionalne pripadnosti i sa-
moprocjene religioznosti. U pokuSaju izrade nacrta religijskog identiteta hrvatskog
drudtva do sada smo analizirali viSe zasebnih ¢imbenika kao 3to su: misljenje o
postojanju Boga, odnos prema crkvenom ucenju, odlasci na religijske obrede, neki
elementi vjerovanja, samoprocjena religioznosti i ¢imbenici utjecaja na formiranje
odnosa prema religiji. Sljede¢i korak je analiza onih elemenata koje je potrebno
ispuniti da bi se bilo »vjernikom«, odnosno koji utemeljuju »religijski identitet«. ¢

Velika ve¢ina ispitanika smatra da su pomaganje drugima (96,7%), vjerovanje u
Boga (94,2%), Zivot prema BoZjim zapovijedima (82,7%) i skroman Zivot (77,2%) vaZni
elementi »religijskog identiteta«. S obzirom na strukturu konfesionalne pripadnosti
hrvatskog drustva takvi rezultati su ofekivani. No, s druge strane, ve¢ina ispitanika
smatra kako po3tovanje crkvenog uenja o spolnom moralu nije bitno za izgradnju
»religijskog identiteta«. U tom smislu podijeljena su misljenja o vaZnosti »redovitih«
odlazaka na religijske obrede i aktivnog ¢lanstva u vjerskoj zajednici.

Tablica12 — Elementi konstituiranja religijskog identiteta (%)

NE DA
Vjerovanje u Boga 5.8 94.2
Redovita molitva 30.5 69.5
Tjedni odlasci na religijske obrede 51.3 48.7
Zivot prema 10 BoZjih zapovijedi 17.2 82,7
SuzdrZavanje od spolnih odnosa prije braka 66.4 33.6
Nekoristenje umjetnih metoda zastite od zadeéa 67.4 324
Aktivno ¢&lanstvo u vjerskoj zajednici 48.3 51.7
Osobno biranje u §to treba vjerovati 31.2 68.7
Potpuno poéstivanje nauka crkve/vjerske zajednice 412 58.6
Pomaganje drugima 33 96.7
Skroman Zivot 22.7 77.2
Samostalno istraZivanje religijskih uéenja 41.9 58.0

6 Na ovom pitanju u upitniku primjenjivan je pojam »vjera« i »vjernike, to je bliZe javnoj percepciji. U
radu pak uglavnom koristimo, znanstvenom diskursu bliZi, pojam »religija«. Naime, u javnosti je
primjetno nepostojanje jasne razlike izmedu ovih pojmova. S obzirom da smo, iako kratko, naznadili
razlikovanje tih pojmova, ovakvu interpretaciju smatramo primjerenom. Teoretsko i prakti¢no razgra-
ni¢avanje ovih pojmova svakako prelazi okvire ovog rada.
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Faktorskom analizom elemenata koje smo odabrali za konstrukciju religijskog
identiteta dobivena su Cetiri faktora (latentne dimenzije). Dobivene faktorske struk-
ture ukazuju na razli¢ita utemeljenja, odnosno razlicite dimenzije religijskog identi-
teta. S obzirom na saturacije ¢estica na pojedinim faktorima, prvi smo ozna¢ili kao
Religijski identitet temeljen na tradicionalnom vjerovanju, drugi kao Religijski
identitet temeljen na spolnom moraly, tre¢i — Religijski identitet temeljen na
individualnosti i ¢etvrti — Religijski identitet temeljen na socijalnoj askezi.

Tablica 13 — Matrica varimax faktora

Elementi religijskog identiteta Faktor1 | Faktor2 | Faktor3 | Faktor 4
Vjerovanje u Boga .605
Redovita molitva 778
Tjedni odlasci na religijske obrede .696
Zivot prema 10 Bozjih zapovijedi 540
SuzdrZavanje od spolnih odnosa prije braka 872
Nekoristenje umjetnih metoda zastite od zadeda .873
Aktivno ¢lanstvo u vjerskoj zajednici .656
Osobno biranje u to treba vjerovati 816
Potpuno postivanje nauka crkve/vjerske zajednice .685
Pomaganje drugima ' .860
Skroman Zivot .689
Samostalno istraZivanje religijskih uenja 797

Ekstrahirani faktori tumade 63.0 varijance

Korelacije naznatenih latentnih dimenzija religijskog identiteta i sociodemograf-
skih obiljezja pokazuju da su tradicionalnoj i spolno moralnoj dimenziji religijskog
identiteta skloniji ispitanici starije dobi, s niZim stupnjem obrazovanja, iz ruralnih
podrudja koji imovinsko stanje svoje obitelji progjenjuju kao »logije od drugih«.
Takoder, tradicionalnoj dimenziji religijskog identiteta sklonije su Zene. Individua-
listickoj dimenziji religijskog identiteta skloniji su ispitanici koji imovinsko stanje
svoje obitelji procjenjuju kao »bolje od drugih«, asocijalno-asketskoj oni starije dobi.

Tablica 14 — Korelacije dimenzija religijskog identiteta i sociodemografskih

obiljeZja
Procjena
Spol Dob Obrazovanje imovinskog ijesto
. oravka
stanja
Faktor 1 151%* - 155*%* —.231** =077** —.203**
Faktor 2 —330** -.287** —191** - 149**
Faktor 3 .075**
Faktor 4 —.079**
**p<0.01
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Daljnje korelacije dimenzija religijskog identiteta i izabranih religijskih varijabli
pokazuju da su tradicionalnoj i spolno moralnoj dimenziji religijskog identiteta
skloniji ispitanici koji »redovito« odlaze na religijske obrede, smatraju se »religioz-
nima u skladu s crkvenim uenjem, izjavljuju kako je obitelj najvide utjecala na
formiranje njihovog odnosa premna religiji, smatraju da je Katolitka crkva »jedini
istinski moralni autoritet u ovoj zemlji«, ne smatraju da se Crkva danas »previde
mije3a u politiku, te koji istiu vaZnost pripadnosti crkvi i da im njihova vjerska
zajednica zadovoljava potrebe »smisla Zivota« i »shvacanja sebe«. Tradicionalnoj
dimenziji religijskog identiteta skloniji su i oni uvjereni u postojanje Boga, te koji
isticu vaZnost nacionalne pripadnosti. Individualistickoj dimenziji religijskog
identiteta skloniji su ispitanici koji izraZavaju nesigurnost u postojanje Boga i sumnju
u temeljne postavke crkvenog udenja, koji su samostalno, bez utjecaja, formirali svoj
odnos prema religiji, te koji ne smatraju da je Katoli¢ka crkva »jedini istinski moralni
autoritet u ovoj zemlji«, a drze da se Crkva danas »previse mijea u politiku«. Ovoj
dimenziji religijskog identiteta takoder su skloniji ispitanici kojima nije vaan osjecaj
pripadnosti odredenoj crkvi ili vjerskoj zajednici, te koji isti¢u kako njihova vjerska
zajednica ne zadovoljava njihove potrebe za »smislom Zivota« i »shvaéanjem sebe.

I na kraju, socijalno-asketskoj dimenziji religijskog identiteta skloniji su ispita-
nici »sigurni« u postojanje Boga, koji se smatraju »religioznima u skladu s crkvenim
ucenjem« i samim tim prihvacaju crkveno ucenje, te drZe da je Katoli¢ka crkva »jedini
istinski moralni autoritet u ovoj zemlji«. Oni isti¢u i vaZnost pripadnosti odredenoj
crkvi ili vjerskoj zajednici i zadovoljavanje potreba »smisla Zivota« i »shvacanja sebe«
unutar vjerske zajednice.

Tablica15 — Korelacije dimenzija religijskog identiteta i nekih religijskih

varijabli

Faktor1 | Faktor2 | Faktor3 | Faktor 4
Uvjerenje o postojanju Boga —.428** .109%* —~.152**
Pohadanije religijskih obreda A414** .185**
Samoprocjena religioznosti —.491** —.300** —.095**
Odnos prema crkvenom uéenju —472%* —.080** 129%* ~.194**
Cimbenici utjecaja —313%% | _Q78** 148%*
KC jedini moralni autoritet 375*%* .138** —.099** .088**
Crkva previse u politici —.202** ~-.264** 140%*
Osjeéaj nacionalne pripadnosti 271%*
Osjecaj pripadnosti crkvi .482%* .083** ~137%* .156%*
Smisao Zivota 451 %% .136** -.167** .130%*
Shvaéanje sebe .458%** 181** —.164** .108**

**p<0.1
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POVEZANOST ODREDNICA RELIGIJSKOG IDENTITETA I
SOCIO-EKOLOSKIH ORIJENTACIJA

Razvoj modernog drustva bitno je utemeljen u ideji linearnog napretka koja, prvotno
proizasla iz kr3canske eshatologije, svoje prakti¢no ostvarenje pronalazi u novov-
jekovnom shvacanju prirode. »Moderno dobac, na &jim »ostacima« zapadni svijet
neokolonijalnim pristupom poku3ava odrzati dominantne obrasce mo¢i, karakteri-
zira specifian odnos prema prirodi gdje se ljudsko bice postavlja kao samosvjesni
djelatni subjekt, a priroda kao objekt ljudske djelatnosti i iskoristavanja. Jedan od
autora koji je znatno utjecao na konstrukeiju takvog odnosa prirodnog i ljudskog je
i Rene Descartes koji prirodu odreduje kao res extensa (prote#na stvar), a ljudsko bice
kao res cogitas (misleca stvar). Evidentnost je za Descartesa kriterij istine, ono $to
smatramo evidentnim mora biti jasno i razgovjetno (clare et distincte) i ako je takvo
onda je istinito. Dakle, spoznaja stvari je moguca ako se one jasno i razgovjetno
predocavaju, no »kvalitativne osobine vanjskih objekata po Descartesu su samo nesto
subjektivno, 3to realno ne pripada objektima, pa je sve osjetilno kvalitativno za njega
samo nesto kaoti¢no, mutno i nejasno, dakle samo privid i zabluda, kao proizvod
nade maste, Cega razum treba da se oslobodi upravo svojom metodom. Stoga ono, 8to
se jasno i razgovjetno moZe spoznati na vanjskim stvarima (tijelima), jesu samo
njihova kvantitativna odredenja i njihovi matematski, geometrijski odnosi« (Kan-
grga, 1983:28-29). Izvanjski predmeti oslobodeni su bilo kakvih kvalitativnih karak-
teristika, oni postaju geometrijske tocke u prostoru. I sama materija je za Descartesa
geometrijski prostor koji ima samo jednu karakteristiku, a to je proteznost. Ako
materiju izjedna¢imo s prirodom, onda postaje jasno da se pojam prirode bitno
reducira na »jedan u sebi realno zaklju¢en tjelesni svijet koji je principijelno bitno po
sebi matematitka priroda dana u formulama i koja se tek formulama moZe interpre-
tirati« (Afri¢, 1989:35).

U okviru »modernisti¢kog projekta« priroda postaje »poredani slijed datosti, po-
redana sveza vrijednosnih veli¢ina« (Posavec, 1980:11), koju moZemo dohvatiti mate-
mati¢kim misljenjem. Priroda oznatava podrugje korisnosti, odnosno podrudje za
zadovoljavanje ljudskih potreba (Urbanci¢, 1980:25). Ljudsko bice kao »bi¢e koje
misli« dominira nad prirodom koja »ne misli«. OdrZivost prirode postaje smislena u
granicama moguc¢nosti zadovoljavanja ljudskih potreba. Ljudsko biée misli prirodu
unutar razumom propisanih zakona (Mati¢, 1989:28), a pomo¢u tehno-znanstvenog
sustava iz prirode proizvodi materijalna dobra. Razum postaje jedino univerzalno
nacelo Zivota koji se shvaca kroz moguénosti razvoja (Kalanj, 1994:100).

»Novo doba« nastalo je tenjom ljudskog bi¢a da prirodom ovlada i podvrgne ju
svojim potrebama. Napredak ljudske vrste postaje napredak u ovladavanju prirodom,
putem racionalne spoznaje utemeljene u novovjekovnoj znanosti. Razvojem moder-
nog drustva taj napredak je sve viSe posredovan znanstveno-tehnickim dostignucima
i mjeren ekonomskim pokazateljima. Vaznost ekonomskih pokazatelja u mjerenju
napretka bitno dolazi do izraZaja nakon drugog svjetskog rata, razvojem potrosatkog
drustva. Stavlja se teZiste na kupovnu mo¢, porast BNP-a i opéenito se isti¢u materi-
jalne vrijednosti linearno shvacenog napretka. No, nakon velike naftne krize pocet-
kom sedamdesetih godina 20. stoljeca i rastuce ekologke problematike, potaknute i
izvjeStajima Rimskog kluba, ovako shvaéen napredak postaje upitan (Fetscher,
1989:27).
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Primjetna je odredena povezanost izmedu pojave ekologkih pitanja i postmoder-
nog stanja drustva. Ta povezanost ne otituje se samo u vremenskoj blizini prvih
radovakoji tematiziraju ova podrudja, ve¢iu drudtveno~-povijesnom kontekstu druge
polovice proglog stolje¢a. Ako postmoderno stanje drustva, slijede¢i Lyotarda, odre-
dimo raskidom s logikom stalnog napretka, onda moZemo reéi da je takvo odredenje
dobilo svoju drustvenozbiljsku potvrdu upravo na podrugju ekologije. Krajem sedam-
desetih godina proglog stoljeca postaje jasno da je ljudska intervencija u prirodu,
posredovana tehno-znanstvenim sustavom, nepovratno unistila veliki dio prirodnih
resursa i prijeti daljnjim uni$tavanjem. No, put od spoznaje da je ljudski odnos prema
prirodi doveo do globalnih opasnosti, do spoznaje kako takav odnos promijeniti, nije
niti jednostavan niti kratak. U tom promisljanju globalnih strategija daljnjeg razvoja,
u uvjetima ograni¢enih prirodnih resursa, velikih klimatskih promjena, siromastva,
gladi, i globalnog terorizma, kao da se svojevrsni relativizam i povrinost, svojstven
postmodernom stanju, prenosi i na podrugje ekolodke problematike.

Sredinom sedamdesetih godina 20. stoljeca javlja se pojam odrZivog razvoja koji
potetkom devedesetih postaje vodeéa paradigma drustvenog razvoja. Takav razvoj bi
»osiguravao zadovoljavanje sadadnjih potreba, ne dovodeéi u pitanje sposobnost
buducih generacija da zadovolje svoje potrebe«. Unutar odrZivog razvoja traZi se
odredeni balans izmedu aktivnosti i sadrzaja, gdje niti jedna aktivnost ne bi trebala
ugroZavati aktere ili sadrZaj na koji se odnosi. Konferencija odrZana u Ottawi 1986.
godine navodi sljedeée uvjete za odrZivi razvoj: integracija otuvanja i razvoja, zado-
voljavanje osnovnih ljudskih potreba, ubrzavanje jednakosti i socijalne pravednosti,
zastita druStvenog samoodredenja i kulturne razlititosti, te odrZanje ekoloskog inte-
griteta (Cifri¢, 1994.)

Neki pak autori smatraju da je ideju napretka zamijenila ideja opstanka. Ideja
napretka proizlazi iz jednog drustva oskudice koje nestaje i umjesto kojeg se pojavljuje
drustvo blagostanja, te izvorni smisao ideje napretka — emancipacija pojedinca od
drustva i drudtva od zarobljenosti prirodom — gubi svoj zna&aj (Cifri¢, 1994.) Unutar
drustva blagostanja ideja napretka se pretvara u mit industrijalizma (Kalanj, 1994.)
kojim se pokusava legitimirati i odrzati postojece stanje.

Zanimljivo je i da se problem razvoja, koji je ipak puno bliZi razvijenim zemljama
Zapada, prikazuje kao globaini problem, te su i mogucée strategije bududeg razvoja
usmjerene globalno. Nerazvijenima se nude rjefenja koja uglavnom proizlaze iz
problema razvijenih zemalja, to nerazvijene dovodi u krajnje nepovoljan poloZaj. S
tim u vezi, Bauman smatra da se stvarna mo¢ koja tvori uvjete pod kojima ljudi danas
Zive krece u globalnom prostoru, dok su institucije polititkog djelovanja ostale lokal-
ne. Time se procesi globalizacije »lokalnom stanovni3tvu« predstavljaju kroz su¢elja-
vanje sa zadatkom koji bitno nadilazi njihove moguénosti: kako prona¢i lokalna
rjeSenja za globalne kontradikcije (Bauman, 2003.).

Faktorskom analizom na instrumentu od dvanaest tvrdnji koje u najem istraZivan-
ju obuhvaéaju podrugje socio—ekoloskih orijentacija dobivena su tri faktora (latentne
dimenzije) socio-ekolo3kih orijentacija: antropocentrizam, naturalizam i tehnicizam.
Antropocentrizam je stajalidte, svjetonazor koji ljudsko bice i ljudski Zivot postavlja
kao srediste i svrhu svjetskog zbivanja koje se u svojoj ¢jelini odnosi samo na ljudsko
bice. Antropocentrizam postavlja ljudsko bi¢e kao »mjeru svih stvari« (Filipovi¢, 1984).
Unutar ove koncepcije jedino ljudska vrsta posjeduje vrijednost po sebi, unutradnju,
intrizi¢nu vrijednost. U literaturi se uglavnom iznosi kako se korijeni antropocentri-
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stitkog stajaliSta nalaze u samim temeljima zapadnog svijeta: grékoj filozofiji (i kasnije
novovjekovnoj filozofiji, posebno kod Francisa Bacona i Rene Descartesa) i Zidovsko-
kricanskoj misli (Cifri¢, 1989; Kirn, 1992; Kalanj, 1995). Prvi dio mogudeg utemeljenja
antropocentrizma smo kratko naznatili, a drugi proizlazi iz Genesisa (Knjige postan-
ka): »I re¢e Bog: "Natinimo ¢ovjeka na svoju sliku, sebi sli¢na, da bude gospodar ribama
morskim, pticama nebeskim i stoci — svoj zemlji — i svim gmizavcima $to puze po
zemljil’« (Gen. 1,26), te » blagoslovi ih Bog i rece im: ‘Plodite se i mnozZite i napunite
zemlju, i sebi je podloZite ...« (Gen. 1,28). Kritika kri¢anstva u tom smislu proizlazi i
zbog utjecaja na oblikovanje ideje napretka kao kvantitativnog i linearnog rasta
(Fetscher, 1989:83-84; Cifri¢, 1992:60). Analiza viSe ili manje argumentiranih ekoloskih
kritika novovjekovne filozofije i Zidovsko—kr3¢anske tradicije, pak, prelazi okvire
ovog rada. No jasno je da se uzroci prijepornosti »modernisti¢kog projektac, kako u
ekologiji tako i na drugim podrugjima, tra%e u samim temeljima tog »projekta«.

Naturalizam je stajaliSte koje pretpostavlja intrizi¢ne vrijednosti cjelokupnog Zi-
vog svijeta (ljudskog, biljnog, Zivotinjskog). Ljudska vrsta jedna je od Zivih vrsta na
Zemlji, priroda predstavlja temelj ljudskog razvoja koji mora biti ograni¢en ouvanjem
ekoloske ravnoteZe (Cifri¢, 1989:289). Naturalizam predstavlja ontolotku paradigmu
alternativnu zapadnom filozofsko-teoloskom dualizmu (Tierney, 2001:137). I nakraju,
tehnicizam ozna¢ava stajaliste po kojem »tehni¢ki sustavi odreduju osnovne ciljeve
sveukupnog razvoja, tendencije strukturnih promjena u drudtvu i prirodi« (Cifri¢,
1990:29).

Tablica 16 — Matrica varimax faktora

Faktor 1 Faktor 2 Faktor 3

Coviek je apsolutni godpodar prirode u kojoj ivi i prema njoj

se smije odnositi prema vlastitoj volji. 612

Iskonsko je pravo dovjeka da iskoristava prirodna dobra

prema vlastitoj volji. 775

Covjek kao najrazvijenije biée na Zemilji treba odlugivati o

sudbini sveg biljnog i Zivotinjskog svijeta. 652

Covjek je gospodar Zemlje na kojoj Zivi, te smije

neograni¢eno upotrebljavati sve $to se nalazi na njoj. 780

Covjek je samo jedno od prirodnih biéa i mora se pod&injavati

prirodnim zakonima. 729

Drustveni razvoj treba biti podreden zakonima prirode. 719

Oguvanje prirode ima prednost pred svim drugim zadaéama

drustva. 556

Covjek je samo jedno od biéa na Zemlji i potpuno je ovisan o

njezinim uvjetima i zakonitostima prirode. 754

Razvoj tehnike donosi ovjedanstvu nove blagodati i uZivanja. .765

Danas Sovjek potpuno kontrolira i najsuvremeniju tehnologiju i

time spre¢ava mogudée nesredée. 579

Jedino tehnika moZe osigurati ovjedanstvu bolje perspektive. 632

Suvremena tehnika ima mnogo vise pozitivnih nego

negativnih osobina. 779

Ekstrahirani faktori tumade 52.1% varijance.
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Korelacije faktorskih struktura religijskog identiteta i socio—ekologkih orijentacija
u hrvatskom drustvu pokazuju da su ispitanici skloniji tradicionalnoj i spolno moral-
noj dimenziji religijskog identiteta skloniji i koncepciji socio—ekologke orijentacije
koju smo nazvali antropocentrizam. Takoder, ovoj socio-ekoloskoj orijentaciji skloni-
jisuiispitanici manje skloni individualistickoj dimenziji religijskog identiteta. Natu-
ralizmu su skloniji ispitanici skloni tradicionalnoj i socijalno asketskoj dimenziji
religijskog identiteta, dok su oni manje skloni tradicionalnoj, spolno moralnoj i
socijalno asketskoj dimencziji religijskog identiteta skloniji tehnicizmu.

Tablica 17 — Korelacije faktorskih struktura ekoloskih orijentacija i
dimenzija religijskog identiteta

iﬁ:gg:’::"_ Religijski Religijski Religijski
tradicionalno identitet — spolni identitet - identitet
vierovanje moral individualnost | socijalna askeza
Antropocentrizam .0g2** .0B9** —-.128**
Naturalizam .099** .125**
Tehnicizam —.089** -.125%* ~,083**
**p<0,1

Korelacije faktorskih struktura socio—ekologkih orijentacija i odabranih religijskih
varijabli pokazuju da su antropocentrizmu skloniji ispitanici koji »redovito« pohadaju
religijske obrede i mole, »u potpunosti« prihvadaju crkveni nauk, a kao klju¢ni
timbenik u formiranju svog odnosa prema religiji isti¢u obitelj. Takoder, ovoj socio—
ekologkoj orijentaciji skloniji su ispitanici koji osjecaj pripadnosti crkvi smatraju
vaZnim, drZe da je Katoli¢ka crkva »jedini istinski moralni autoritet u ovoj zemlji«, te
isti¢u kako unutar svoje vjerske zajednice ispunjavaju potrebu za »smislom Zivota« i
»shvacanjem sebe«. Naturalizmu su skloniji ispitanici koji izraZavaju sigurnost u
postojanje Boga, redovito mole, potpuno prihvacaju crkveno ucenje, slazu se da je
Katolitka crkva »jedini istinski moralni autoritet u ovoj zemlji« i isti¢u da im njihova
vjerska zajednica ispunjava potrebu »davanja smisla Zivotu«. Tehnicizmu su pak
skloniji oni koji se smatraju »religioznima na svoj natin« i samostalno su formirali svoj
odnos prema religiji. Ispitanici skloniji tehnicizmu ne slaZu se da je Katoli¢ka crkva
»jedini istinski moralni autoritet u ovoj zemlji«, osjecaj pripadnosti crkvi ne smatraju
vaznim, a vjerska zajednica im ne ispunjava potrebe »davanja smisla Zivotu« i »shva-
¢anja sebe«.

Tablica 18 — Korelacije faktorskih struktura ekoloskih orijentacija i
odabranih religijskih varijabli

Antropocentrizam Naturalizam Tehnicizam

Uvjerenje o postojanju Boga ~.002%*

Pohadanije religijskih obreda .0g7**

Samoprocjena religioznosti 143%*
Molitva .080** .089**

Odnos prema crkvenom udenju - 119** —.084**

Cimbenici utjecaja —.086** A17**
KC jedini moralni autoritet 129%* .093** ~.192%*
Osjeéaj pripadnosti crkvi 147%* —.181%*
Smisao Zivota 127** 41%* —.091**
Shvacanje sebe .154** —.08g**

**p <0.01
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Povezivanje latentnih dimenzije socio—ekoloskih orijentacija i religijskog identite-
ta, kao i odabranih religijskih obiljezja pokazuje kako sa stajaliita religioznosti i
religijskog identiteta u hrvatskom drudtvu ne postoje jasne razlike izmedu ekologkih
orijentacija antropocentrizma i naturalizma. Naime, ispitanici koji se smatraju reli-
gioznima u skladu s religijskom tradicijom, a pod tim se uglavnom misli na kré¢ansku
tradiciju, te svoj religijski identitet temelje upravo na tim dimenzijama, podrzavaju i
antropocentrizam i naturalizam. S druge strane, oni koji su bliZi individualisti¢kom
pristupu religiji skloniji su tehnicizmu.

ZAKLJUCAK

Smatramo kako sliku drudtvenog Zivota suvremenog hrvatskog drustva bitno karak-
terizira stanje anomije koje, medu ostalim, onemoguéava odnose konstituiranja drust-
venog identiteta. Svakodnevno sudeljavanje idealtipskog okvira drugtvene zajednice
i prakti¢nog druStvenog djelovanja donosi niz prijepora i nesigurnosti u smislu
daljnjeg drustvenog razvoja. Ako prihvatimo da su za ljudsko biée, njegov osobni i
drustveni identitet, bitna &etiri odnosa: odnos prema sebi, prema drugim ljudima,
spram prirode i prema Bogu (Kirn, 1992:271), onda postaje jasno da sadagnje stanje
hrvatskog drustvai njegov formalno pravni okvir (drzava) jo3 uvijek ne omogucavaju
potpunije konstituiranje nazna¢enih odnosa. No, s druge strane, nuzno je upozoriti
da teoretska stajalista o kretanjima drustvenih i religijskih promjena ponekad nisu u
skladu s rezultatima empirijskih istraZivanja, odnosno »empirijska slika stanja« ne
podupire »teoretsku«. Takva diskrepancija izmedu »teoretskog« i »empirijskog, na-
ravno, moZe znatiti najmanje dvije stvari: Prvo, da pojedini teoretski pristupi vige nisu
primjereni za suvremene drudtvene (i druge) procese, i Drugo, da mjerni instrumenti
koji se primjenjuju u empirijskim istraZivanjima ne obuhvadaju kljuéne ¢imbenike
drustvenih, religijskih i drugih promjena. Osim uvrijeZenih koncepcija modernizacije
i (de)sekularizacije, globalizacije i individualizacije, u daljnjim empirijskim istrazi-
vanjima smatramo nuZnim ukljuiti i podrudja bioetike, civilne religije (ili religija), te
religijskih oblika povezanih s ra¢unalnom tehnologijom.

S obzirom na pitanja konfesionalne pripadnosti, religioznosti u Sirem smislu, i
religijskog identiteta, rezultati istraZivanja »Modernizacijai identitet hrvatskog drust-
va« pokazuju visok postotak izjadnjavanja konfesionalne pripadnosti (93,9%), visoko
izraZenu sklonost misljenju da »Bog postoji« (89,4%), te prihvaéanju i slaganju s
crkvenim ucenjem (72,7%). Takoder, rezultati pokazuju relativno visok postotak »re-
dovitih« odlazaka na religijske obrede (24,5% tjedno jednom i ¢e3ce), koji se tijekom
posljednjih deset godina uglavnom kre¢e od 25% do30%. Nadalje, pregled »elemenata
vjerovanjac, s obzirom na dominantnu kri¢ansku religiju, pokazuje o¢ekivano stanje
u kojem vecina ispitanika, s odredenim odmacima, iskazuje »apsolutno vjerovanje«u
temeljne postavke kr¥¢anstva. Naznaceni odmaci odnose se na ¢injenicu da gotovo
Cetvrtina ispitanika (23,6%) iskazuje »apsolutno vjerovanje« u radiesteziju i bioener-
giju, petina ispitanika (20,7%) iskazuje »apsolutno vjerovanje« u to da »postoje ljudi
koji mogu baciti urok ili prokletstvo«, anesto manji broj (18,5%) ih »apsolutno vjeruje«
u reinkarnaciju, odnosno ponovno radanje na ovom svijetu. Ove rezultate tesko je
jednozna¢no obrazloZiti. Zna&e li oni jadanje utjecaja »isto¢nih religijskih tradicija« u
hrvatskom drustvu, ili pak svojevrsni »povratak« elementima pu&ke religioznosti, ili
nesto trece, ostaje analizirati u sljedeéim istraZivanjima. S obzirom na »samoprocjenu
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religioznosti« primjetan je relativno visok postotak ispitanika koji se smatraju »reli-
gioznima na svoj natin« (42,2%), $to ukazuje na odredeni utjecaj procesa individu- -
alizacije. No, zanimljivo je da rezultati istraZivanja iz 1997. godine (Araci¢, Crpi¢,
Nikodem, 2003.) na istom pitanju pokazuju 53,3% onih koji se smatraju »religioznima
na svoj nating, i 31,2% »religioznih u skladu s crkvenim udenjem« prema sada3njih
45,4%. Znati li to smanjivanje utjecaja procesa individualizacije na »podrugje religioz-
nosti«i jacanje procesa »retradicionalizacije« u hrvatskom drustvu? Jasno je da odgo-
vor na to pitanje nije moguce dati oslanjajuci se samo na jedan podatak, na temelju
kojeg moZemo jedino utvrditi povecanje broja onih koji se smatraju »religioznima u
skladu s crkvenim u¢enjem«. Analiza konstituiraju¢ih elemenata religijskog identiteta
pak pokazuje kako su za religijski identitet u Hrvatskoj najvaZniji »pomaganje drugi-
ma« (96,7 %), »vjerovanje u Boga« (94,2%), »Zivot prema 10 BoZjih zapovijedi« (82,7%),
»skroman Zivot« (77,2%), »redovita molitva« (69,5%) i »osobni izbor u 3to treba vjero-
vati« (68,7%). Vecina ispitanika smatra da »nekori3tenje umjetnih metoda zastite od
zatea« (67,4%) i »suzdrzavanje od spolnih odnosa prije braka« (66,4%) nisu bitni
elementi njihovog religijskog identiteta.

Povezivanje dimenzija religioznosti i religijskog identiteta sa socio—ekoloskim
orijentacijama antropocentrizma, naturalizma i tehnicizma pokazalo je bliskost tra-
dicionalne dimenzije religioznosti i religijskog identiteta s antropocentrizmom i
naturalizmom, te individualisticke dimenzije religijskog identiteta s tehnicizmom.
Ti rezultati sugeriraju dva moguca zakljudka: Prvo, sa stajalidta religijskog identiteta,
koji u suvremenom hrvatskom drustvu uglavnom ima obiljeZja religijske tradicional-
nosti, ne postoji jasno razlikovanje izmedu koncepcija antropocentrizma i naturaliz-
ma, i Drugo, tehnolodkoj orijentaciji, koja proklamira »novu drustvenost« i »novu
religioznost« s pomo¢u interaktivnosti ljudskog bia i stroja (ratunala), blii je indi-
vidualizam u religijskom smislu. Takva povezanost je otekivana jer upravo je domi-
nirajuéi tehno-znanstveni sustav otvorio prostor rastvaranju temeljnih uporista
identifikacijskih procesa. Kad se jednom unisti prirodni habitus, onda je ljudsko bice
»osudeno«nalutanje bezjasno odredenog identiteta (Bauman, 2004:12). U tom smislu,
smatramo kako je moZda i klju¢no pitanje mozemo li u tom lutanju traZiti i otkriti
uvjete Dobrog Zivota, kako za sebe i svoje ljudske Druge, tako i za ostali %ivi svijet?
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RELIGIOUS IDENTITY IN CROATIA
DIMENSIONS OF RELIGIOUS IDENTITY AND SOCIO-ENVIRONEMENTAL
ORIENTATIONS

Krunoslav Nikodem
Faculty of Philosophy, Zagreb, Department of Sociology

Summary

One of the key issues of modern world is the issue of identity. Religious affiliation and religiousness are
therefore one of the most frequently mentioned fields of influence on the constitution and presentation of
identity. The work is based on the results of empiric research ‘Modernisation and Identity of the Croatign
Society’, carried out during the year 2004, using individual polling on the representative sample of the
population of the republic of Croatia (N=1202). On the basis of the result of this research, and through
different theoretical approaches, the author analyses the issue of religious identity and socio—environemntal
orientations. The basic hypothesis in this paper is that in the modern Croatian society there prevails a
traditional dimension of religious identity that is based, above all, on makong statements on conmfesional
affiliation, believing in fundamental principles of the dominant religion (Christianity) and the religious
practice. The relation between dimensions of religious identity and socio-environemntal orientations shows
the connection of a traditional dimension of religious identity and anthropocentrism and naturalism. Such
circumstances suggest that from the standpoint of this dimension of religious identity there is no clear
differentiation of the mentioned socio—environmental orientations. There is also established a connection
between sexually moral dimension of religious identity and anthropocentrism, and socially ascetic dimen-
sion and naturalism.

Key words: identity, religion, postmodern art, religious identity, socio-environmental orientation,
modern Croatian society

RELIGIOSE IDENTITAT IN KROATIEN
DIMENSIONEN DER RELIGIOSEN IDENTITAT UND SOZIALOKOLOGISCHE
ORIENTIERUNGEN

Krunoslav Nikodem
Abteilung fur Soziologie, Philosophische Fakultit, Universitilt Zagreb

Zusammenfassung

Eine der Schlusselfragen der zeitgendssischen Welt ist die Identititsfrage. Die Reli gionszugehirigkeit und
Religiositdt sind wiederum wichtige Einflussbereiche bei der Herausbildung und Darstellung der Identitit.
Diese Arbeit beruht auf den Ergebnissen der empirischen Studie “Modernisierung und Identitdt der
kroatischen Gesellschaft”, die 2004 durch individuelle Befragung an einer reprisentativen Stichprobe der
Bevilkerung der Republik Kroatien durchgefihrt wurde (N=1202). Aufgrund der Ergebnisse der angege-
benen Studie und anhand von unterschiedlichen theoretischen Ansitzen wird in dieser Arbeit die Frage
der Religionsidentitdt in der zeitgendssischen kroatischen Gesellschaft analysiert sowie das Verhiiltnis der
Dimensionen Religionsidentitat und sozialokologische Orientierungen. Die Grundhypothese ist die, dass
in der kroatischen Gesellschaft die traditionelle Dimension der Religionsidentitilt vorherrscht, die vor allem
auf dem Bekenntnis der Religionszugehorigkeit, auf dem Glauben an die Grundprinzipien der dominanten
- Religion (des Christentums) und auf der Religionspraxis beruht. Das Verhilltnis zwischen den Dimen-
sionen der Religionsidentitit und sozialokologischer Orientierungen zeigt, dass die traditionellen Dimen-
sionen der Religionsidentitit mit Anthropozentrismus und Naturalismus verbunden sind. Ein solcher
Sachverhalt weist darauf hin, dass vom Standpunkt dieser Dimension der Religionsidentitit aus keine
Klare Differenzierung der angegebenen sozialvkologischen Orientierungen besteht. Ermittelt werden
konnte auch ein Zusammenhang zwischen der geschlechtsethischen Dimension der Religionsidentitiit und
dem Anthropozentrismus sowie zwischen der sozial-asketischen Dimension und dem Naturalismus.
Grundausdriicke:
Identitit, Religion, Postmoderne, Reli gionsidentitdt, sozialokologische Orientierungen, zeitgendssische
kroatische Gesellschaft
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